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۳ RG اال‎ 
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4 


والرد عل 3 الروندی الل 
ماقصد به من‌الکذب عل المسلمين والطعن علهم 
تالف 
أبى الحسين عبدالرحم بن محمد بن عنان اللحياط المعتزلى 


مع مقدّمة وم وتعليقات 


2 دق ود 


للدكتور 30 
الأستاذ ا دوه 2 أإسالة 3 ملک السويد 


مط دارا لص إا 


۶ ه — ۸۱۹۲۵ 


ا 5 : 
مد 
ی مه 


مقدّمة الناشر . 


جدول التصحیحات . 


کاب‌الاتمار ... 
حكاية آبن الروندی وذ كر بعض کنبه 
ابتداء كات أبن الروندی وآشداء ارد عليه ۰ مذهب العمرلة 


ومذهب الرافضة على الاحال 


کلام أبى المذيل العلاف على وجه عام 


کلامه فى تناهی العل والقدرة الاطية .. 
۱ 


کلامه ف الاح ٠‏ رأی جهم فیا ٠‏ قول من رد على أب اذيل ... 
بقية کلام أب امذیل فى الابتداء والانتهاء. 

دفاع المؤلف عنه 

كلام النظام فى المصاحة . 

كلام معمرفى الفناء وف المعانى 

كلام على" الأسوارى فى الع والقدرة الإلهرة . 

تیان الروندی NS‏ سر 

قرل عامة ق الق .. ... 

رجع القول إلى النظام وکلامه فى المصلحة . 


خصول شى تنسب إلى النظام 


َيه کلامه 


۹ 
با ۲ 


قوله فى الظهوروالکون ... 


قوله فى خبر الواحد وخبر الکا 


قوله فى الأمراض وف الياة والوت 


فهرس الاب 


N 


قوله فى دلالة العام على الله وف القرآن 

قول هشام الفوط لى فى جوازكامة «الوکل» عل الله وف عدم استعا 
الله بالأسباب وف دلالة الخلوق على خالقه .. 

قوله فى صلاة الظهر 

00 اله بالأشیاء قبل کونها 


امل وف عان وق قتل الرند 


فصول أخرى من مقالاته ٠‏ وصيته 
قول أن اطذيل فى جير أهل اللنة وورودالسكون علهم 
حكاية هشام الفوطى عنه فى ذلك 


قول ألى اطذیل وغره فى طاعة لا يراد الله مما 


قوله وقول غيره من المعتزلة فى التولد . 
قول اق الاستطاعة .. 
فصول شی من کلام جعفر بن مبشر . 
فصول شتی من كلام قاسم الدمشد 
قول تمامة فى يوم القيا امة وق الامان 


فصول من كلام ثمامة 


قول جعفر بن مبشر فى الزواج . 


مقالات المعتزلة فى العصمة وف الإجماع.. 


قول بعض المعتزلة فى عهان وف عل وخصومه... 


E‏ تفه 
ىء اح ادب فيه عار 


آبتداء نقد آبن الروندی لجاب الحاحظ «فضيلة المعتزلة» 


ن القرآن على مذهبه فى الع 


ما آستدل به من الاجاع وهو القول بالامتحان 
ی 


قوله فى حكة الله وحواب المعتزله عنه... 


فهرس الاب 


سؤال سأله هشام بن الحكم عن المعتزلة فى آية من القرآن 


أسئلة أخر سأها هشام عن المعتزلة فى آيات من القرآن . 


سؤال سئل عن أنى الهذيل فى الكل ووقوعه تحت عل الله 
شام الفوطى فى عل الله بالأشياء 0 
ية وجهم إن صفوان فى العم ۰ الأصول انمسة الى 
تعتقدها المعتزلة 
قول الرافضة بالبداء 
دلائلهم من القرآن على ذلك 
دلائلهم من الإحاع عليه 
خاتمة القول فى البداء . 
قوط فى الرجءة ودليلهم لیا 
رجع الكلام إلى قول النظام فى المسائل الفقوية 
رجع الكلام إلى قوله فى الظهور والکنون 
القول بالماهية ومن قال بها من المعتزلة وغيرها 
مناقدة فى فعل الرافضة بل ألى طالب . 
مناقشة فى ساب كل فرقة إلى أيهم ۳ 
تکفر الرافضة الصحاية والتابعين 
آراء الفرق ف الصحابة والنابعين ءابا حظ والوارج ۰ الناظرات 


بين المعتزلة والرافضة 


ای 


الكفر 8 


جوازاجناع الصحابة على 

مناقشة فى القول بأن الله تعالى صورة . 

قول فضل الحذاء وأحد بن حائط ف المسيح وما فعلتهالمعتزلة ما ٠‏ 
شت الرافضى للعتزلة وا لواب عنه 

۱ الروندى على أبى الهذيل 


قول غلاة الشيعة عل" وقول فصل الذاء وآبن حائط فى انلالق 


مناقشة ف قول الرافضة فى ولد الرسول وال أنى طالب 


قول الرافضة فى الإمام وقول لبعض المعتزلة مشابه له 


مسألة خروج | رافضة عن الإجاع . 


حک آبن الروندى عل 1١‏ 


بسن المثزلتين و بيان ذلك القول 


ذل فرد فرد من المعتزلة بالخروج عن الاحماع 


جم ابن‌ارودی على دل در 
والحواب عن ذلك .. 50 
تمع ما تقدم ین 1 
ع م كل واحد من المؤلفين كانه م خصمه 7 
تعليقات وآسندرا کات 56 
فهرس الرجال والكتب.. N‏ 
ار ات 


۱۰۲ 


۱95 


۱5۷ 


۱۹ 


۱۱ 


۱۳۳ 


14 


۱:۸ 


۱۱ 


ف 


® 


1 مة الناشر 


هلب ام لکب اد بلة ار بان 
الشحونة» والفلك المصنوعة» فنا ها بلغ إلى رساه ومصيره ا 
ع1 النفائس وابلواهر » ومنها ما لد 
وآتقضت عليه الأمواج ففرق بها فيه من البدائع والبواهس » ومنها 
ست العواطت تفت و تفت القراصفت آوزارده فقلافی 
ا البحر على السواحل البعيدة » وألقاها إلى الأرجاء الغربية » 
وال طها من غير أهلها من تسم له تناوما» وهره المتع ما ٠‏ ومثل 
هذا الاب دمي کک دا ود مرک 
قد أبحر وتزعزع من موج !۸ لى موج حى غاب عن الابصار ثم 
طلع بعد زمن طويل 6 وسفر بعيد» فى ناحية لم بقصدها » 
الله إلى أقة لم يعرفها . فلهذا الاب رحلة عجيبة وقصة رائعة رید 
آن نحکها > فنتكلم أولا عن تقل الاب ووصوله لین » ثم عن 
مؤلفه ؛ ثم عن موضوعه وسبب تأليفه» وفى من ذلك تبسط 
الكلام عن الرجل الذى وضع من أجله الاب » ونصف بعض 
ما بتعلق عب‌ادی العترله وما نستفاد مر کابتا هذا من الموائد 
الاحات التاريخية عنها » وتشير إلى ما دعانا إلى سره ٠‏ 


ابد ۵ 9 


مقدّمة الناشر 


كيف وصل الکاب إلى آیدیتا 

هو من تركة المعتزلة» ولا يخنى على عالم أن هذا الصنف من 
الكتب العر ية قلما آتهی إلى هذا العصر» ذلك لما نزل منازله 
من الإحراق والتدمير» وصَب على رءوس أصحابه من القبیج 
واتكفير. والقليل الباق منه قد بلغنا عن إحدى طرق ثلاث : منه 
ما تحت عليه الزيدية فى الهن آعتناء بمذهبهم الذى هو أقرب 
مايكون إلى مذهب الأعتزال ء ومته ما آذترهالعلماء رغية ف الآنتفاع, 
ما فيه من علوم شتی مما لا علاقة له بعلم اعد عن 
عن آدی مضایقیه خفية أو صدفة . و دشهد أدنى نظر إلى ظاهس 
النسخة امعفوظة فی دار الکتب الصرية بآن كات الانتصار من 
الصنف الأخير 2 

هی E‏ قدعة جدا من آثار الأيام الماضية» وهی مر. 
أقدم مافی أيدينا من امخطوطات اتى مادّتها الورق ۰ ذلك أنه 
فرغ من اسخها سنة ۲۶۷ دک صرح به ناسضها فى آحر الکاب » 
ومن المعلوم أن أرق الخطوطات تارا مما هو مكتوب عل الورق 
لا قماوز أل القرن الرابع ۽ فلا تكاد ترى نسخة أقدم من كاب 
7 غر ب الحدث « لاف عبيدك المعروض على الزاترین ف مک 


مذ 
لامع الاآزهس الذى تم لسخه سنة ۱ ۲« ٠‏ ولست آدری ناس 


کته( بش 


هعلمه الا 
ر 


ب الاتتصار هسذا من دو ومن ی بلد کان » غبر أن الأشبه 
عندی رد شأمیا » اذ آن الاب كان محفوظا فى الشأم 
مدة وجوده کا بظهر ۰ وما دل على ذلك وقفية قدعة مطموسة 
فانية کتبت ق‌الصفحة الأول » تصرف الدهس بها تصرفه فل أستطع 
أن أرتق فتقها وأست خلاطا 0 حروحها حتى آنقلها هنا حرفا 
حرفا» ودا آنا ذا كر لك مابان لى من أق لما فعس العارف أن یکله» 
وها هو : « هذا ما وقفه وتصدّق به اللك العظ م ال ید | لنصور 
عضد الدین کر( ؟) والشأم علاء الدولة وماء الملة 
وتاج الأمة 00 أدام الله أيامه وخلد ملکه على المنصورة التحدقر؟) 
0 007 رف ...... الموسومة (؟) بالمدرسة الأتابكية المعتمدية 
ا .» ٠‏ فبرشدنا قوله «الدرسة الأنابكية» إلى الشام إذكانوا 
الا ۱ ك هنالك فى زمان ن أ أروبءفيجوزأن إاستتتج من تلك الرسوم 
الباقية أن بعض نى أيوب فى || اشأم ) وهم معروفون عثل هذه الألقاب. 
تملك النسخة 5 وقفهاء وحبنئد فالقول الأرجح أا صارت وقفا 
فى القرن السابع بم بعد المجرة .ثم ترط فى آخر الوقفية ألا يخرج 
الاب من اکن ولا یعار ولا يوهب ولا بباع » وا آیح 
النظر فيه ومطالعته للفقهاء والخاصة من العلماء . ثم يفهم مما هو 


)۱( لعل ااراد هو «الظاهرشه ۳ 


بت ۱۱ سس 


مقدّمة الناشر 


مستکها مستقبيحا غبر مستحب سره ) وهذا نصه وهو مکتوب 1 
E‏ / 


« المد لله العظم العظم . 

طالع فى هذا الكثاب جد بن أحمد بن مد بن عبد الرحم بن 5 
ير سال ارك EE‏ 

« امد لله رب العالین ٠‏ 

وقف عل هذا الاب ونظر فيه وطالع بعضه يت 
إلى رحمة الله تعالی وعفوه تمد بن أحمد بن مد بن الصمیدی 


۲+ 


الشافعی فوجد فيه الاعتناء بکلام المعتزلة والذب عنهم والأجوبة 
عن کلامهم فظهرله من ذلك أن مؤلفه معتزلی فینبنی ألا بطالع 
وان مجتلب » ۰ 


» ابید لله رب العالمين ۰ 


يقول کاتبه مد بن أحمد بن الصمیدی الشافعی القرشى : انه ۲ 
شبد أن لا إله إلا الہ » وشهد أرن عدا رسول الله وأن کل 
ما آعتقده أهل السنة والماعة فهو معتقده أيضا والمد لله» كتبه 


مدن أحمد بن الصمیدی الشافی © . 


س ۱۳۲ — 


مقدّمة الناشر 

ثم نكر آسعه هس تين سا «الحمد لله عليه توکلت» . ولیس 
عندى خبر عن كاتب هذا من هو» وعلى کل حال فلم برد ذ که 
فى طبقات الشافعية ان ای 

هذا ما آم بة الصميدى فى شثأن کابنا فى ذلك الزمان» لکن 
لبس کل أهس مطاع ولا كل نمی ععتبر . فلم ببق الکاب فى عله 
احظور وخرج من معدنه المستور ووقع فى أبدى الناس » فتملکه 
واحد من أعيان علماءالشام ف القرن العاشر وهو مد طولونالحنتى » 
فكتث فى الصفحة الأولى : «من كتب جد طولون انفی اطف 
الله تعالى به » ۰ وبحشت عن هذا العالم فسألت عنه العالم العلامة 
قدوة العارفين والباحثين صاحب السبعادة أحمد موز باشا- أطال 
الله بقاءه وأمتعنا بعلومه وشرفه - فنمنى على ترجته فى کاب تھے 
مكتبتة النفيسة جمع الشرق والغرب نسخة منه وهو کاب الكوا اك 
السائرة مناقب أعيان المائة العاشرة لنجم الدين مد بن خمد الغزى 
العامرى » بیع فى تلك الترحمة أن مد بن على بن مد الشهير 
بآبنطولون الدمشق الصا لی ولد سنة ۵۸۸۰ تقریبا وتوفى فدمشق 
سنة ٩۵۳۲‏ ه وله مصنفات متعددة» رت مضبا بخطه فى مكتية 
سعادة الباش) اذ کور فظهر لى بالقارنة أن انلط الذی کتب به 
على اسختنا هذه أنما ملك محمد طولون هو خطه بعینه ٠‏ وآخرهن 
نعم أن الاب كان فى ملكه هو الشيخ العالم العلامة طاهس ابكزائرى. 


أت ۱۳ حت 


مقدّمة الناشر 


رجه الله تعالی الذى توف فى دمشق سنة 1947٠.‏ م » حدثق 
بذاك سعادة الباشا وحدثف آیضا أن ذلك الشيخ الفاضل قد طلب 
من اب الطایع بل کر ر طلبه منم أن يعتنوا بطبع هذا الاب 
العظم قدره ول تع ذلك عكدم موقع قع الرضا والقبول ) ولا يحنى 
عل الناظر فى مقالته فى المعتزلة التى رواها عنه ونشردا مد كرد 
عل" فى کابه « القدم والحديث » (ص م4١‏ - ٠ه ١‏ من الطبعة 
المصرية سنة ۱۹۲۵ ) أن الشيخ طاهى الكزائرى آستنبط من كَابنا 
حقائق تاريخية لم يسبقه لها باحث من بحث عن أحوال المعتزلة» 
,وناهيك م کک آستفاد منه مثل هذا الشیخ ترا 
ول تبق النسخة تحت دده طول عمره و إا آشترتها دار الكتب 
المصرية فی‌شهر بولیه سنة ٩۱۰‏ ۱م كاهو مسجل ف دفاتر تلكالدار» 
فإلى هنا آنتهت رحلتها وهنا وضعت عصاها وآستقڑ بها المقام» وهی 
تحفظ الآن تخت 7 ۲ مر فن التوحيد» وقد عرضت 
فى المعرض آية للزائرير 
توا لم يصل إل آنه توعد كه : أخرى من هذا الحاب 
فى الشرق أو الغرب» بل لیس ذلك مز ن المتوقع نظرا إلى ما قد 
ذ کرناه من الآستكراه له والمنع عن الاشتغال به ٠‏ 
بق علينا شىء وه و آسم الاب فانه مکتوب بخط كير 
فى الصفحة الأولى ثم حاول بعضهم أن توه أو يغبره ندش بعض 


بت E‏ ل 


د ل 


حروفه حنی صار غير واضخ »ثم كله واحد من المتأحرين بقلم رصاص 
حتى يكون ظاهره «الاًتّاف» وهذا لامعنى له .وما بق من انلط 
الأصل يحتمل أن يكون عبارة عن «الا كفاء» » غير أننا قطعنا بكامة 
«الانتصار» مستندين إلى ماورد فى کاب آبن المرتضى من النص 
عل آم هذا الکاب» وليس فى انلطوط الباقية فى الأصل مانای 
مثل هذا الإصلاح . وستآنى ألفاظ آبن المرتضى فا بعد . 


ترجمة المؤلف 
هو أبو الحسين عبد الرحم بن مد بن عثان انلیاط من آعیان 
العتزلت» ذ كره أ-مد بن يح بن المرتضى فى «باب ذ کر العتزلة من 
كاب المنية والأمل» الطبوع فى حيدرا باد سنة ۱۳۱5 ه وهو من 
الطبقة الثامنة فى تقسيمه . قال ابن المرتضى بعد تسميته (صوغ): 
«هو أستاذ أب القاسم البلخى وعبد الله بن أحد ۰ وكان 
أبو على" (أى الحبائى) يفضل البلخى على أستاذه أبى المسين ۰ قال 
نت كك اد ما اف ور ا خر و 
كثيرة فى التقوض عل آبن الروندی . وکان فقما صاحب حديث 


واسع اللفظ مذاهب التکلمین . 


(۱) وهو جعفر بن مبشر کاهو بين ما قيل فى (ص 4۳) من کاب آبن المرتضى ٠‏ 


E‏ وا اك 


مقدّمة الناشر 


قیل : سأل آبو العباس الى آبا الحسين انلیاط فقال : 
«أخبرنى عن إبليس : هل أراد أن یکفر فرعون؟» قال : نع ! 
قال الخابى : «فقد غلب إبليس إرادة الله تعالى ! »قال أ بو الحسين : 
«عذا فان الله تعالی قال 


وه 2 دومع ع وله ده -2 98 


بالفحشاء والله عد مغفرة منه وقشاد ) وهذا لا وحب آن يكون 


ا 


ص إبليس غلب أهس الله» فكذلك الإرادة؛ وذلك لأن الله تعالى 
لو آراد آن يؤمن فرعون كرها لامن» ٠‏ 

وسئل عن قوله تعالی : ((وجعل منم القردة وا نازیر وعبد 
الطَّاعُوتَ) فقيل له : «قد آخبر أنه جعل منهم عبد الطاغوت» . 
ا «معناه حك بأنهم عبدوا الطاغوت وه عام بذك» . قات 
(أى آبن الرتضی) : وسؤال السائل إنما يستقم ۳۳ قراءة من قرأ 
(وعبد الطاغوت) بضم الباء فى «عبد» وهو جمع «عابد» » لا على 
اه عن ماض ولیس داخلا فا جعول . 

وسئل عن أفضل الصحابة فقال : «أمير المؤمنين على" بن أبى 
طالب - علیه السلام - لأن اللحصال ای فضل الناس بها متفرقة 
فى الناس وهى مجتمعة فيه » وعد الفضائل ٠‏ فقيل : «رفها منع 
الناس من العقد له بالإه امة؟» فقال : «رهذا باب لا علم ی به اله 
مما فعل الناس واسلیمه الس تال ماه عليه الصحابة » 3 


۳ 
1 
1 


ات وحدت الناس قد عملوا ول ره 5 ذلك ولا خا خالف لت 


طویل فى هذا الوضوع ثم قال : 


«وكان مد من تلامذة أ 6ك سین أبو الا البلخی » ولا أراد 


الانصراف منه إلى E‏ راد أن يمر على أبى على بای فسأله 


آبو سین بحق الصحبة آلا بفعل لو خاف ري شب ای 
0 ومن أحفظ ل ااناس لاختلاف المعتزلة فى الکلام 
واعر‌فهم بأقو الهم ٠‏ وکان أبو قاسم يكاتبه بعد العود إلى راسان 


دالا بعد حال ابعرف من حهته ما خفی علية» ۰ 


قال الشپرستانی فی کاب الملل و والتحا ل (ص ۱۹ من طبعة 


7 
3 1 
۰ 1 )0 1۰ 
لندن) و بو سین الخياط وأحمد ر بن ن على الشطوى صا با عیسی 
۳( 0 لقف 04 ۰ 
الصوق ارما اب الد وتلمد الکو ی لای الحسين ومدهیه عینه 


مذهبه* ۰ وقال ف موضع آخر: إنه من معترلة خداد (ص ۳( 


الصوق مرس اصحاب جعفرین حرب وأ اذيل > 


أبعة رص {to‏ 


: «غااد» ۰ 


مقدمة الناشر 


هذا کل ما عندنا الآن من ترجمة هذا الشيخ وينقص من 
ما لا غنى عنه فى اتراجمکا تری » إذ لم بلغا أدنى خبرعن تار ييح 
وفانه فضلا عن ولادته 0 ذلك ف فسآورد عهض آمور فما دلالة 


وا أو إشارة خفية إلى عصره وها هی 


)۱( ا ن المرتضى له من ن الطبقة الثامنة و ظهر أنها تشتمل ۰ 
حالس سارک رس المعتزلة فى النصف الأخير من القرن الثالث 
أوفى أول القرن الرابع » إذكان ما أبو عل" > محمد بن عبد الوهاب 
1۳۹ لى المتوق سنة ۳۰۳ ه وأو بو لقسم عبد الله . ا بن 


جود 
لباخى الكعبى المنوق سنة ۳۱۵ ه وأبو مضربن 1 بی الولید بن أحمد 


۳ 


1 ن أب دواد القاضی و ا 


الناثى.عبد الله بن مد المتوق سنة ۲۵۹۳ ه . 


(۲) تأليفهكابنا هذا ی کاب الانتصار بعد موت آبن الروندى 
کا بتحل بكل صراحة من ص ۸۸ سطر ۱۱ - ۱۳ . والطامة 1 
الكبرى أن الوزختن آختلفوا فى موت أبن الروندى آختلافا بعيدا 
لاقطع معه » ومع ذلك نالقول الأرج ق داك عندی آنه مات اکر 
القرن الثالث کا سيأتى» فلا تناق بين هذا الوضع وین ما تقدم 


وها سيليه . 


مقدّمة الناشر 


(۳) کون أبى طيب إراهم ب مد بن 0 عنه وعن 
الكعبى وإبراهم هذا توف بعد سنة ۳۵۰ عن سن عالية م جا 
فى كاب الفهرست (س ۷ فیفهم من ذلك آزه صعب انلباط 


0 
فى آترالقرن الثالث نقرسا ٠‏ فا مماصل من ذلك أن اللخياط ءاش 
فى النصف الثانى من القرن الثالث وتوف بعد سنة 2۳۰۰ بقليل؟ 
واختص ا ا الروندی وألف ف ا کے ساذ کر 


عضا عند رت الروندی . 


وكانانلياط فىغاية الشهرة بعلمه ا ختلااف التکمین ومذاهبهم 
وارامم وتراجمهم 3 واشهد اسمهرنه بذلك كه د فى کاب 
الرتخی وق سح الذهب اسعودی وغبرهما من الکتب 


عند الرواية عن اا أوالمكاية عن رجاها 4 وشهد بواسع 


(۱) پوهمنا ناشر کاب ابن الرتضی أن أبا الحسين حكى عن الحبانى وابنه 


9 


أ هاشم ونقل تر مما إذ أنه اشر ف الفهرس کت < و والمسين اللياط» إلى 
3 1 م 


المواضع الواردة فا اخارا ای وأى هاشم م6 وإذا راحعما وجدت اکاية تارة 
منسو بة إلى «أى الحسين » وتارة إلى « اد فى الحسن » ٠‏ والأح هو أن هذا اس 
أبا الحسين الخياط بل هو أبو الحسن بن زفرو به ( أو فرزو يه ) صاحب کاب الشایخ 


الذى كان من تلامید اکان وله حظ وافر ف الادب رالشعر؛ راجع ص ۳۷ و ه 5 


و من کاب أبن المرتضى وهو من الطبقة التاسعة عنده » 


ديه 


بت ا 


مقدهة ال 


علمه کاب الانتصار 


زامن لك لح CM‏ 
بدقائق كلام المعتزلة وجلائله وشتمل على أخبار رعن المتقدمين 
منها وآرائهم ومناقشاتهم لا ند مها نی كات اام غا ای إلا 

ولقد آقتبس من قبس انلیاط التأحرون الموافق منم والمخالف » 
فد زا تاد کک الکمی اللخ نی کابا فى رجال 
المعتزلة ومقالا: ا بن المرتضى منه TT‏ من کابه » 
ول وآستنتجنا أن اد عل 2 ذه ل) آخطانا » ا 
من اتلیاط أيضنا البغدادى 00 ” الفرّق بن الفرق > " فسآورد 
بعض مواضع ذلك الکاب یذ کر معها آمم المياط وهی «أخوذة 
من کاب الانتصار 


)۱( ص ۱۰.۳ من کاب الفرق : «وقد آعتذر آبو ان 
اللياط عن أبى اذيل فى هذا الباب ورود السکون الدائم 
أهل الاخرة ة)؛ اعتذارن > آحدهما دعوا وان ۷ امذیل 


٤ 
أ‎ 


شار إلى أن الله عن وجل عند قرب انماء مقدوراته مج فى آهل 


أشار إلى 
الحنة اللذات کاها فيبقون على ذلك فى سكون دام ۰ واعتذاره 
با امسذیل کان مول هذا القول اد اد به 


* ذاك دک ما ورد ق ص 


پا زک ۱2 رت 


ماري 


(۲) ص ۱۰۵ من کاب الفرق : ”وقد آعتذر الخياط عن 
أبى المذيل فى بدعته هذه بأن قال : إن الآنجرة دار ازاء وليست 
+ و بدار تکلیف » فلو كان أهل الا خرة مکنسبین لام لكانوا 
مكلفين ولوقع وام وعقابهم فی دار سواها“ يقابل ذاك ص ۰ ۷- 
۱ من کاب الانتصار ۰ 


(۳) ص +۱۲ من کاب الفرق : "الفضيحة الثاائة عشرمن 
«فضاتحه (أى فضائع النظام) ما حکاه الماحظ عنه من قوله ,ید 
الجواهى والأجسام حالا بعد حال كز الراك سين 
الخياط فى تابه على آبن الروندى أن الحاحظ غلط فى حكاية هذا 


القول عن النظام“ يقابل ذلك ص ۵۲-۵۱ من کاب الانتصار. 


(4) ص ه4١‏ من كاب الفرق : ” وآعتذر اللياط عن 

الفوطى بان قال : إن هشاما كان يتقول : حسبنا الله ونم المتوكل 

1 عليه» بدلا من الوكل ٠‏ وزع أن وكلا يقتضى موكلا فوقه“ يقابل 
ذلك ص ۵۷ - ۵۸ و ۱۹۹ ۱۷۰ من کاب الانتصار ٠‏ 


(ه) ص ۱۵:۲ هن کاب الفرق 3 ”وقد یت المعتزلة" عن 
المردار أنه ما حضرته الوفاة أودى أن تصق ماله ولا بدفع 


شىء منه إلى ورثته ۰ وقد آعتذر أبو سین انلیاط عن ذلك 


سم ۱ كد 


E 
ر‎ 


بأن قال : كان فى داله شبه وكان وكان للسا كين فيه حق“ يقابل ذلك 
ص +۵٩‏ 00 الانتصار 

فیتیل من ذلك آن-لبعدادی عرف کاب الاتصبار رك ۱ 
مه ۳۳ ما ورد فى کابه من ودف مذاهب المعتزلة فااظاهس 
أنه آخذه من كاب فضيحة العتزلة لآبن الروندی وسأتى البحث 
عنشه4 ۰ 

وأما مذهب الیاط فیذ ک فى کتب الفرق مثل کاب اللل 
والنحل للشہرستالی ( ص مره (ot‏ وكاب الفرق E‏ الفرق 
(ص ١‏ خب6١)‏ وفى کاب الملل والنحل لآبن حزم ولیس هذا 
موضع الكلام فيه إذ المقصود هنا الترحمة فقط . وأقول : يجوز 
أن يكون كثير مما بنسبه المؤاف إلى المعتزلة على وجه عام فى هذا 
الخاب هو ما يذهب له نفسه و رتضيه ومن آوضاعه» فراجع ۷ 


2 جمعته فى الفهره سس فت آسم » 0 زلة» ۰ 


> 


موضوع الاب وساب 


۶ 


لقسد کانت المعتزلة فى آوج عزهم فى آل دولة بى عباس 
لاسما ی‌خلافة المأمون والعتهم والوااق » فان هؤلاءآ أستخدموهم 


ودعوهم إلى مجالدمهم وا کموه ونضلوم على سائر العلماء » وکان 
1 1 9 


بت ۱۳۱۲۲ کت 


E 


لأحدهم 
القاضی 0 الوز بر الذى زاد على علمه بالكلام ade‏ بالأدب والبلاغة 


والهارة السياسية؛ فصارت العتزلة الفرقة قات ى ذک الزمان 


مكان راسم عدم وتأثير ست مز عام م ودو | جرد 37 1 ف دواد 


وأْذوا دستعلون على خصومهم و دستولون عايهم حتى بالغوا وغالوا 
وأطلقوا من محنة علماء أهل الحديث ما أطلقوا . ولكن هذا مع 
کونه الخابة القصوى الب ا الما ر راسم فهو فى الحقيقة 
آتداء ار ا ل لافیض الا و عده غص 
ولا نجاوز للدود إلا ووراءه التقهقر ۰ فلما توق الوا اق الذی سعی 
فى تفضيلهم كل السعى وآستولى على عرشه المتوكل الذى لم ظر 
!م نعين الرضا والعناية کر خصومهم بعد فرهم وطعنوهم تن كل 
u 4‏ وه 
جهة ولوا عاهم نک باب فصب !ا لی روم فص الطرفين 
أهل السنة والمديث وأهل الرفض » فلم ببق هم إلا الذب عن 
آشمم والدفاع عن عر مهم ٠‏ و ظهر أن مثل هله التجارب 
ما دعا عمرو ر > ر الماحظ آحد رؤسائهم وأعيانهم إلى وضع کابه 
الذى ماه 00 المعتزلة» فان الغرض الذى رم لبه الحاحظ 
تأليفه لم يكن الثناء على الع وول فضائلها فقط ب قصد أيضا 
إلى الرد على الرافضة والطعن فم ووصف فضانحهم کا هو بین 


هی ی ای ال الل رقاب لتیار 


س ل — 


ال 
3 


رص ۱۰-۱۰۳) فى کمن كلام أبن الروندى وکا بلوح من القطع 


الباقية منه لفظا 0 ف المناقشة بين االحياط وأبنالروندى . 


وكان الطعن فى الرافضة من آده ما کشت المعتزلة نفسها به منذ 
أنتداء آم‌ها » لک 0 ذلك الزمان فى غاية الحاجة إلى 
نجديد هده 0000 دهم هار حقھا ؛ فلا کے OE‏ با 


00 بلتغت 00 هذا شرع و بقع منه بلا قصد . وكان 
الحاحظ عال كيرا وكاتيا بيغا مليحا ادا فد بد وأن يكون كابه 
هذا توجهت له أبصار الخاصة والعامة وصار له بلا شك نفوذ 


3 3 ۶ 


وتاثر فى الرآى العام ۽ فكان من الحم ظهور ردود عليه من حهة 
الرافضة ۰ ولقد ظهر جواب ولك 6 وهذا | مواب هو کاب 
«فضيحة المعتزلة» لحد بن حی الروندی الذی کن قدا سب 


ی 
ال لع 3 ونعزف عذاهمم سم ثم نتقل ال ارافضة وصار من 


أنصا ارم ۰ 

کاب « فضيحة المعتزلة » هذا لم يعرف منه فما قبل الا آسمه 
وبعض جمله وعباراته» أما الآن فقد ظهر وتجل . ذلك أن کاب 
الانتصار الذى بين یدنا تا الف 00 ط لحترد ارد عليه فأجاب 
عن كل فصل فصل منه مدا نصه أو ما 
فأبق منه قطعا طو يله تكفينا للاطلاع عليه والبحث فيه ٠.‏ و شین 


يفيك معناه فى كلامه » 


رده مس 


A‏ 2 الات 
3 


عند ذلك أن کاب «فضيحة المعتزلة» مخصوص للرد عل ااحظ » 
ومد ذلك نفس ن آم الاب الذى فيه هن الإماء إلى کاب 
الماحظ ما لایخفی» وشبد ذلك أيضا ماقاله ری الروندی 
و کک من هذا الاب فراحعه . وهو من آشد ماحمل به 
عل ا ا ایا ا في حى بومنا هذا 

ذلك مع خفة روح مول سه وعدم ثياته وتقلبه من مذهب إلى 


مذهب و إلاده وطعنه ق آرکان الإسلام 


ومولف کاب ال ة هو ابو اسن آهدین جى بن إ ماق 
الروندى » قال عبد الرحم العبابئ عنه فى کاب معاهد التنصيص 
(۱: ۷۹ من طبعة بولاق سنة ع ۱۲۷ «): أنه «من أهل مرو الروذ» 
وراوند بفتح الراء والواو و ينما ألف وسکون النون و بعدها دال 
مهملة : قرية من قری قاسان بالسین المهملة بنوای اصمهان وهی 
غير قاشان التى بالمجمة انحاو رة لقم . سکن الذ کور كد وکان 
من متکامی المعتزلة ثم فارقهم ملحدا زندیقا » وا 
ما تجده فى کاب وفیات الأعيان لآبن خلکان (۱ : ۳۹-۳۸ من 
طبعة بولاق سنة ۱۲۷۵ ه) ۰ أقول : و رد فى الکتب القديمة 
ا وان مق وربا سمل ددد 


الاب وکاب الفرق بنن الفرق فققته . 


نأ تست 


مقدمة الناشر 


وأذ ک هنا حكابة طويلة قلها صاحب ماک التنصيص عن 
کاب « عاسن نحاسان » لبلخی وهو أبو القاسم ابلخی الکبی 
تلميد انلباط التقدّم ذ که وهذا نعما (۱ : ۷۷-۷۹ هن کاب 


معاهد التنصيص) 3 


« كان آبن الروندى هذا من المتكامين ولم يكن فىزمانه أحذق 
منه بالكلام ولا أعرف بدقيقه وجليله » وكان فى أل مره حسن 
السيرة حميد المذهب كتير الماء » ثم آنسلخ من ذاك كله لأسباب 


عرضت له ۰ وکان علمه ‏ کثرمن E‏ قال الشاعر 


ومن نطيق مرک عند صبوته * ومن يقوم لستور إذا خلعا 


وقد حكى جماعة أنه تاب عند موته مما كان منه وأظهر الندم 
وآعترف بأنه ما صار إليه حمية وأنفة من جفاء أصحابه له وتتحيتهم 
إياه من #السهم ۰ وأحكثر كتبه الکفریات ألنها لأبى عسى 
المهودی الأهوازى وفى منزله هلك . 

وما ألفه من كتبه الملعونة : کاب "الناج؟ ينج فيه لقدم 
العالم » وکاب "لزمرذه ( کذا) يحتج فيه على الرسل ويبرهن على 


ابطال ارسالت» وكات ا عل النی- صل إل 


(۱) ف الاصل : الفرید . 


AERA 
3 


وسلم 


وغيرها ۰ ولأبى على ابا وغيره ردود عله ک دثيرة ۰ 


»وکاب او وی ق‌تناهی الذركات» وقد نقض هو أ كثرها 


فا قاله فى کاب الزصرذة انه إا سماه الزم‌ذة لأن م 
اد إ.د أن الات إذا نظرت له دات وسالت اعا 
فكذلك هذا الاب إذا طالعه المحم ذاب .وهذا الاب د ستمل 

ابطال الشريعة الشم يفة والکزدرا» عل النبوات المدفة . 


ها ۶. 


و سور 
]1 


ناك ي وان الا كنا 
يناك الکوثش) 


)1۱ 
استعبدون الناس بالطلاسم ٠‏ وقال : ان قوله ( يعنى ۳ عله 


الصلاة والسلام م ) لعار ر رخی الله عنه : «تقتلك الفعة باغية» کل 


التجمین بقولون مثل هذا . ولد کذب لعنه الله مت وحعل 
الدار مستقره ومتواه» فان الج ات 0 سل الإ ن عن آسمه 


وآسم e‏ رآن : له ولا بره 


دئیء من متجدّداته وخطؤه أ کش من ٠‏ وقد کان النی" 


صلى ۳ دلبه وسار ر امات دن غر أن عرف ط ۳ ۳ سا 
E GE 2‏ 1 ۳ 
ET 8‏ رك ا زا 
(۱) 5 لى المطبوع واظن الصحيح « دعيذون » وهو يطابق ما نقله 


الاياط عن کاب الزمذ فی کابنا هذا (ص ۲ = م) . 


كم 


مقدّمة الناشر 


عن آسم اون 0 وم حهد عنه غير ما 5 الله عليه وس » 
غبان الفرق 

وقال فى کاب الدامغ : إن الخالق سبحانه وتعالی ليس عند 
من الدواء إلا القتل» فعل العدق الحنق الغضوب » فا حاجته إلى 


0 ار بزع آزه 0 


00 


وهو ع وله کاد ستيه إلا الجائع ءوذک العسل» ولا بظلب 
صرفا » والزنجبيل » وليس من لذيذ اشرت والسندس » يفترش 
ولا بلس 9 وكذلك الإستبرق 4 وهو الغليظ من الديياج 4 ومن 
تخايل أنه فى الحنة لبس هذا الغليظ و شرب الحليب والزنجبيل 
صا رکعروس الا کاد والنبط. ولعمرى لقد أعمى الله بصره و بصيرته 
اس ام رات ادمع وار تعدو ة2وفزى 
عن قوله تعالى : ([وفی ما اا وتلذ آلاعین)) وعن قوله 
E aE DT NEO‏ ا 
ولیس هو كلين الدنيا ولا عسلها» وغليظ ار بر بريد به الصغيق 


الملتحم النسج وهو أنفرما لیس 
ولو ذهبت ار ما ذکه هذا الملعون وتفوّه به من الكفر 


والزندقة والإلحاد لطال الأهس » والاشتغال بغيره أولى ۰ والله تعالى 


ال سے 


مقلمة الناشر 


مره سبحانه عم بقول الکافرون والملحدون علا كيراء وكذ اك خاره 
ورسوله صل الله علیه وسلم م حکایز البلخی نقلا عن معاهد 


1 
التنص ص ۰ 


ثم وردت نبذة آنحرى من حكانة 0 فى قطعة من کاب 
الفهرست مطبوعة فى ابلزء الرابع مرن الجلة الفساوية فى معرفة 
الشرق (11 1 7 ۷) التى لا تزال تظهر فى (فينا ) وترى ترحمة 
ابن الروندی فى ( ص ۲۲۳ ) منه ورد فى کاب الفهرست بعضن. 
ما ورد فى معاهد التتصیص وآختصر صاحب الفرست ف عض 
وزاد بعض أشياء لا توجد فى معاهد التنصيص» فالظاهى أن کل 
لحل وی صميو ره مر 
0 بعض أخبارءن كتبه فسأذ کها فيا بعد » و یصرح بأن 
كنية ابل نی النقول عنه الرواية هی او و القاسم » فهذا دل قاطع 


أن البلخى هو أبو القاسم الکمی تلميذ ایاط 


وقال آبن الرتفی فى كاه المذ كور (ص ۵۳) ما نصه 


له 


وكان آبن الروندى امخذول من أهل هذه الطبقة (أى الثامنة) » 
ثم حرى منه ما ری واسلخ عن الدين وأظهر الإلحاد والزندقة 


وطردنه العتزلد فوضع الكتب الكثيرة فوعالفة الاسلام» وصنف 


۳ 


مقدّمة الن) 


) 


5 
کاب ااج“ فى ارد حدین» و[ کاب] ]عبت الک 
فى تقوية القول بالآثنين » و ”الد امغ TT‏ > 


فى الرد على الأنبياء» وکاب الطبائع » وال ص ذ» والإمامة » فنقضص 


9 بل( ای اباط واد يرى » ونقض أبوهاثم 
٠ E‏ وصنفت [آبن الروندى] کابا سماه سمس 


فنقضه أبو الحسين 0 ط] وسمى النقضن كن 
القاضى : و يقال : إنه تاب فى آنخرعمره . قال الاک : لك 
0 أ اسن إكار ذلك . 


وکنية أن الروندى أو اسان وآسمه مد بن ى ۰ 


وآخلفوا ق N‏ ل 
رياسة ما الحا » فارن3 وألد . فکان يصنع هذه الكتب الا اد 
وصنف للبهود والنصاری والثنو 2 التعطیل ۰ قبل : وصنف 
الإمامة » لارافضة دن منهم ا لاثين دینارا ٠‏ ولا ظهر منه 
ما ظهر قامت المعتزلة فى آصره وآستعانوا بالساطان على قتله فهرب 


)۱( ق الأصل الطبوع ء: « بعث » والصحیح ما وردانی کاب الفهرست 


((ص ۱۷۷ تحت ترجحة أبى سم 
(۲) ف الأصل : الفرید ٠‏ 
)۳( وهوكابنا هذا ٤‏ 


مقلّمة الناشر 


ولا ال ودی" ف الكوفة 2 فقيل ات 2 يته .اھ حكابة 
ابن المرتضى ۰ 


وأما ««القاضى » الذی حی عنه نو 1۳ نا لروندی فهو عبد ال بار 


المعتزلى المشوور» وذک توبته الک اء فالبين أ أن عبد الحبار 


قل شا 00 بر ری ة ابن الروندى عن الك وأماما نقله 


ی 
1 رنكذفى عن الماك ثم عن الخياط ف ن عدم تو ته فی مطابق E‏ 


5 


يفهم من کاب الآنتصاز (راجع ص 88 ) ٠‏ وأما 


ما 


جری ينه 
وبين المعتزلة فان حكابة رن المرتضى A OS‏ 
فى كاب الانتصار» راجع مثلا (ص ۱۰۲) حيث قال : «فکانت 
هى [أى المعتزلة] اشد الناس عليه <تّى لقد جره أ كثرها فبق طريدا 


2 


۶ 


وحيدا غمله الغيظ الذى دخله على أن مال إلى الرافضة إذ لم بجد 
فرقة من فرق الأمة تقبله» فوضع لمم تابه فى الإمامة ونقوب 1" 
بالکذب عل المعتزلة » .و یکثرذ ک مناسبانه للعتزلة فى كاب النتصار 
كا سترى عند م‌اجعة الفهرس تحت آم « آبن الروندی » . 
وأما آخرآهره فهى مسألة مشكلة نؤجل البحث عنها » والآن 

سأورد بعض أخبار أخرى عن كتبه وحالاته . 
قال 10 خلكان فى وفيات الأعيان : «أبو الحسين أحمد بن 
حاق الروندى السام امور ۰ له مقالة فى عل الأكلام 


ا و كد 


مقدّمة الباشر 


وكان من الفضلاء ف عصمره وله من الكتب المصنفة 0 من 2 
وأربعة عش ركاباء هنما : کاب فضيحة العتزلت» وکاب التاج » 
وکاب الزصذ 3 وکاب القصب (كذا ( وغبر ذلك 4 وله حالس 
ومناظرات 8 حاعة من علماء ء الكلام ٠‏ وقد آنفرد عذاهب نقلها 


ء٤‎ 


اهل الکلام عنه فى کتبه» ۰ 


فهده کته عندنا ما معرفة ة الان » ونتدء ئ بالکتب ۳ 
صنفها نی‌زمان کبته للعتزلة » أو قال البلخى ف‌قطعة الفهرست : 
رال تخس صلاحه» : 
کاب الكسراء والأحكام » ذ که البالجى فى القطعة . 


کاب الاستداء والاعادة» ذ که ال رخ 


NS 
ی‎ 


لقطعه ٠.‏ 
کاب خلق القرآن» ذ كه البلحى ف القطعة وورد ذ كه 
ا ) 1 ( 5 

خاب اله قماء وا لغناء » ذ که اليا اح ی فى القطعة ۰ 


كاب لا شىء إلا لجرك و البلخی فى القطعة ٠‏ 


اب || لطبائع » وهو مد ور فى کاب الآنتضار وعند 
أبن المرتضى را وفق مذهب معمر (راجع ص ده من کابنا) 


f N O 
فيظهر أنه ألفه وهو معثرى‎ 


ل آل 


(۷) کاب اللؤلؤة فى تناهی ارکات» ذ کره الباخى فى معاهد 
لتنصيص فقط » فاعله أيضا من « کتب صلاحه» إذ کانت مسال 
تاهی الحركات مناقش فما كثيرا فى حالس المعتزلة وکان أبو امذیل 
لعلاف هو الذى أنشأها . 


۱ ۳ : 
(N)‏ کاب الامامة وهو مد کورنی کاب الاتتصار وعند 


آبن المرتضى وهو الاب الذى تقب به إلى الرافضة بعد الفراق . 
ا م رل سه ی رسن 
كلامه شیء هنا فلا ندرى ماذا قال فبه» ووز أن يكون ذلك 
خطأ منه» وم جوز أن يكون کابا آحر 

(4) کاب فضيحة المعتزلة الذى رذ عليه الخياط فى کاب 
الانتصار » ودو مذ كور عند أبن المرتضى وآبن خلکان ويذكر 
هنالك «فضاشح المعتزلة» . 
(۱۰) کاب القضیب» قال البلخی ق الق : « کاب 


أيضا فى کشف الظنون (غ : 5غ» من طبعة ليسيك) وسمى 


القضيب الذهب وهو الذى ثبت فيه آن عم الله شال E‏ 


محدث وأنه كان غير عام حتى حتف له یاه ان اله لات 


سب لو سب 


مقلمة الشاشر 


عليته ٠‏ ونقضه عليه أبو الحسين اتلباط أيضا» ۰ والقول الذ کور 
مأخوذ من مذهب هشام بن ال م سترى فى کاب الانتصار 
(راجع الفهرس نحت «هشام بن احج» )۰ وذ کر هذا الکاب 
هت الظنون أيضا زه NAE‏ 46 وذ که آبن خلکان و سمیه 


« کاب القصب 6 ۰ 


(۱۱) کاب الاج » ورد ذكره فى کابنا وشارال بعض 
ماتضمنه (راجع الفهرس)» وذ كره أيضا البلخى فى معاهد التنصيص 
وآین الرتضی وآبن خلکان وصاحب کشف الظنون (ه : ٠)٦۰‏ 
ونقضه أبو سمل النو جختى بکاب السبك (راجع کاب الفهرست 
ص ۱۷۷) ۰ 


(۱۲) کاب التعديل والتجو بره قال فيه : إن من أمرض 
سس وأسقمهم فليس بكم فیا فعل بهم » وإنه لیس بحكم من 
آصس بطاعته من يعلم أنه لابطیعه » و إن من خلد من کفر به وعصاه 
فى النار طول الايد سفيه غير حكم وغير ذاك کا تری فى کاس 
(ص۲) ۰ ولاشك ف أن هذا الب هو المراد باب «عبت 
الحكة » له الذى رذ عليه أبو سل النویختی ( کاب الفهرست 
ص ۱۷۷) إذ هذا الاسم لعمری مطایق لوضوعه ۰ وذ کر البلخی 


فى القطعة کابا سمیه «نعت اليكة صفة القديم تعالى وجل آسمه 


N 


مقدّمة الناشر 


فى تكليف خلقه آهره ونببه » واعترف ناشر القطعة أن هذا 
الاب هو الاب المذكور فى الفهرست (ص ۱۷۷) بعينه 

4 و یط من “ماه «عبت الحكة» وأنا على خلاف ذلك» ولا أشك 
فى أن الوارد فى القطعة خطأ صوابه : « کاب عبث الحكة سقّه 


[فيه] القدم تعالی وجل آسمه ق تکلیف خلقه آهره وم يه» .و أذا 
۴ كن كاك فالکاب م ذکور عند أبن الرتضی ایضا وآسمه حرف 
3 تقدّم ۰ قال البلخى ف القطعة : نقضه عليه الخياط ۰ 


)۳( کاب الزمرذ » وهو مذ كور فى كّابن) مع إشارة إلى 


۱ موضوعه وعند البلخی وآ بن المرتضى وار e‏ البلخی 
شيئا منه تجده فى معاهد التنصيص ۰ وقال فى القطعة : نقضه على 
نفسه ونقضه الخياط . 

4 

(۱۵) کاب افرند وهو مذ کور عد لبلخی وآین اارتضی 
١‏ وآبن خلکان» وهو ف الطعن عل التي" صل الله عايه وسلر . و 

8 عليه آبوهاشم کا قال آبن الرتضی» وقال البلخى فى ا نقضه 

اطاط ۰ 


(۱) سمى فى ا المطبوعة كلها ””الفر يد“ وصححه اشر قطعة الفهرست 


O 


(۱۵) کاب الدامغ فى لد على القرآرن »> ذ کہ البلخى 


ری رقل 0 ا ل افطل مر 


وابن دخان 
۳ 


اطاط واه ع ان وق رق نفسه ۰ وقال البای : انه 


ر 


وضع هذا الکّاب للود لى) طلبه السلطان فهرب إلمهم» ثم مات 
بعد ذلك یل ) وسآورد النص فیا بعد ۰ 

1 ۱( کاب ألبصيرة » ذ كه أبو العباس الطبری کا ان 
قال : انه صنفه للمود ردا على الاسلام 

۱۷ کاب فى التوحبد» ذ که | لاط فى کانا (ص ۱۳) 
وقال : إنه أ متجملا به دما ل الاسلام بل حاف على 
نقسه ووضع الرصد ف طابه 

(۱۸) کاب الزينة» وهومذ كورفى کشف الظنور: 
(ه : )٩۲‏ ۰ 


(۱4) کاب آجتهاد الرأی» نقضه آبوسهل النوجختی ( کاب 


الفهرست ص ۱۷۷) ۰ 


ورد على آبن الروندی الامام الأشعرى أيضا یکتاب بذ کر 
۱ الظنون 8 : (eé‏ ۰ 


مقدمة التاشم 
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قال القاضی أبو عل" التنوجی : كان آبو الحسين بن الروندی 
يلازم أهل الإلماد» فإذا عوتب فى ذلك قال : «إنما أريد أن أعرف 
مذاهییم» ۽ ثم إنهكاشف وناظر ۰ ويقال : إن آباه کان مبوديا 
فأسلم» وكان بعض المهود بقول لبعض المسامين : «لیفسدت عاج 
هذا کاب کا آفسد أوء التوراة علنا! » و قال : إن أا ان 
قال للمود : قولوا 5 دإ موسى قال N‏ کا اھ ۰ قاد 
عن معاهد االتنصيص 5 
وذ ک أبو العياس الطبری انان الروندی كان لا استقرٌ عل 


مذهب ولا ثبت عل حال 2 أنه صنف اممود کاب البصبرة 


ردا على الاسلام لأر بمائة درهم آخذها فيا بلغنى من يبود سام اء 
فاما قبض المال رام نقضه حی أعطوه مائة درهم أخرى فأمسك 


عن النقض اه . اد عن معا هد التنصيص : 


وأجتمع آبن الروندی هو وأبو عل الحبانى وما على جسر 
بغداد فقال له : ديا أبا عل» ألا قسمع شيا من معارضتی للقرآن 
ونقضى له ؟» فقال له : «آنا أعلم ازى علومك وعلوم أهل دهرك 
ولکن أحاكك إلى نفسك » فهل تجد فى معارضتك له عذو بة 
.وهشاشة وشا كلا وتلازما ونظا كنظمه وحلاوة كلاته؟» قال : 


مک ۱۵۱۷۸ سین 


رولا والله! » قال 2 «قد کفیتی» فانصرف حيث شئت !» أ 


نملا عن معاهد التنصيص ۰ 


n 5‏ 
ومته »© وقبل : آلسده لغيره 


اس با بار 3 2 * لطف الخصام دقیق ۳۹ 
۳ 


عوت وما حصلت مه + موی عل ند ما عل 

ولقد سرد ان الوزی من زندفته ا کثر من ثلاث ورقات 4 
کذا ی معاهد التتصیص . 

وننتقل الآن إلى بحت آخروهو البحث عن آحرآهره وتار ی 
موته وهی مسألة متبسة مشتبكة غامضة إذ آختاف الضرون فما 
آختلانا بعيدا ٠‏ فسنسرد ماورد فیها خبرا خبرا <تى مکنا الاطلاع 
علمها » وی أن نصل إلى الصواب أو بالأقل إلى ظن بالصواب ٠‏ 

قال المسعودى فى مروج الذهب (۷ : ۲۳۷) بعد ذكر 
موت أبى عسى الورّاق وكان ذلك فى سنة ۷٤۳ھ‏ : «وکانت وفاة 
أبى الحسين أحمد بن يحبى. بن إنضحاق الروندى برحبة مالك ر 


بت مزر مت 


ا 


E 
طوق» وقیل : سغداد» سنة ۵ ۲ه) وله نوم ن أربعين ره‎ 


وله دن الک المصنفة مائة کاب 9 بعة عشر کاب 6 نقل هذا 


وقال آبن خلکان : « وذ ک فی البستان أنه توق سنة .05 هه 
والّه آعا > رحه الّه تعال » ۰ 

وعلى هذا کان آ, ن الروندی معاصرا لی عسی الوژاق ومات 
بعده يقليل ٠.‏ ويفهم ذلك ها ها ی ف معاهد التتصيص عن 
أبى عل" الحبائى» وهذا نصه : 

0 ار على ال ساطار. طاب ب آن الروندی 
وا عيسى الوزاق 4 i‏ 1 عيسى اس حی مات » واما ان 
الروندی فهرب إلى آبر ی لاوی الممودی ووضع له کاب الدامغ 
ف الطعن على النی" صل الله عاعه وسلم وعلى القرآن الكرم» 0 م 
لت ٩‏ ان لسيرة حی هس ض ومات ۰ 

وود ذلك ماورد ف ار التنصيص عن طريق آر وهو : 
» کر الوفاء بن عقيل آن بعض السلاطین طلیه را 
هلك وله ست وثلائون پد مع ما ی له من ن امخازی» . والأخبار 
كلها تدل عل أن ولادته كانت فما بین ۲۰۵ إلى ۲۱۵ ه » فکان 


س ٣۹‏ س 


مقدّمة الناشر 
موته عل قول آبن عقيل فى وسط القرن الثالث أى فى الزمن الذى 
مات فيه أبو عيسى الورّاق 
3 جاء فى معاهد التتصیص حار رآنحر عالف الذى تدم كا 
الحلاف : « ويقال : انه عاش ا من انين سئة و 
رن النجار : بلغنى أنه هلك سنة ۲۵۸ ه» . 


ثم قبل سر ةكد أخرى فی کشف الظنون‌عند ذ کر ار ن الروندی 4 
إنه مات سنة ۳۰۱ ۵ (£ :£21 وه: ۰و و۹۲ ۰۱۳۷ 

فعندنا الآن قولان : آحدهما أنه مات حول ۲۵۰ هه والثانى 
أنه مات حول ۰ و ما بون شاسع لا جسر عليه للعبور» 
وآختلاف واسع لا قطع معه . فترجع المسألة إلى البحث عن 


کے فاص ول عل الشارة من قاب الاتصاره 


ووجدت عند ذلك ما يرج القول الشانی وهو قول آبن النجار 


وآخرين؛ وهاهو : 
E RT 5 1‏ 
)۱( إن حم أن ابن الروندى اجتمع مع أبى على الحبابى فلا بد 
وأن تقطع بأنه عاش فى النصف الأخير من القرن الرابع » و يستحيل 
أنه قد مات حول سنة ۷۵۰ ۵ إذ الاق توق سنة ۲۰۳ اه . 
(۲) عدّه آبن المرتضى من الطبقة الثامنة وهی طبقة ابائی 
وانلیاط والکبی 


, 


مقدّمة الناشر 


(م) ثبت من کاب الانتصار أن آبن الروندى ذ كر أبا زفر 
وأبا ماد فى کابه « فضيحة المعتزلة » ونقض کلامهما ( راجع 
ص +١‏ وص ۱۰۲ ۰0۱۰۳ وأبو زفر وأبو تجالد من تة 
الثامنةاً بضا» فکف عکر ار متخ ن الروندى حول سنة . ممه 


أى قبل الحاحظ بقلیل » أى فى زمان أهل الطبقة السابعة ؟ 


وء فرض جدة القول الشانی فتبق علينا مشكلات لاسبيل 
ال لها وسان يها 


)۱ کف عکن آن بکون السعودی قد خطاً هذا انلطاً 
لظاهس وقد كان هو نقسه من الشعة وعاش فى النصف الأول 


من القرن الرابع ؟ 

(۳) كيف يكن أت يكون آبن الروندی قد عاصر البانی 
وآجتمع معه ومع ذلك فقد ا اا آنه مات بعد موت 
أبى عیسی الوزاق بقلیل؟ فإن حم ماحى به فىموته بطلت حكابة 
آحن‌اعه معه» و ان صم آجتاعه معه بطلت حکاته عن هوته . ثم إن 
بطلت حکانته عن موته فاما أن یکون ابر مصنوعا عن ا بای 
لم يخبر به قط »و ما أن یکون ابانی کاذبا . فإنكان الأول فلس 
ظاهى » ومع ذلك ذاتفاقه مع خر موزخ قديم مشل السمودی 


سس ان اعم 


مقدّمة الناشر 
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مدهش؛ وان كان الثانى فكيف کذب مثل هذا الکذب الذی 
هو غبر معقول؟ إذ لو فرضنا أن زیدا كان معاصرا لعمرو ثم حاول 
أن يكذب على عمرو بعد موته بقليل فا الفائدة فى زعم زيد أن عمرا 
مات من لان شتة وک واحد عرف آنه مات من كر اوا 
أو سنتین؟ وهذا ما يضعف القول سطلان الحكاية و ژیدها . 
ثم أشير إلى شیء آحروهو ت خر البانى لا موافقة ينه وبين 
الأخبار الأحرى عن محنة آبن الروندی بعد ظهور إلاده ۰ قال 
الحبائى : طلبه السلطان فهرب إلى آبن لاوى البهودی ووضع له 
کاب الدامغ ثم مات بعد أيام؛ ثم قال البلخى : إن أكثر كتبه 
ألفها لأنى عيسى الببودى الأهوازى وق منزله هلك + ثم قال 
أبو العباس الطبرى : بل ألف کاب البصيرة لامهود » و بظهر أن 
ذلك لم يكن فى آحرعمره البتة ؛ ثم قال آبن عقيل : طلبه بعض 
السلاطين ثم هلك عن ست وثلاثين سنة؛ ثم قال آبن المرتضى : 
لما ظهز منه ما ظهر قامت المعتزلة فى آهره وآستعانوا بالسلطان 
على قتله ولأ إلى بهودی فى الكوفة» ثم زاد : وقيل : مات فى ييته » 
فیظهر أن هذه الزيادة ليست من الحكاية الأصاية» وحينئذ فلا 
يلزم البتة أن ننسما إلى آخر‌آمره بل هی صريحة بأن ذاك حدث 


عند ظهور ما ظهر منه » أى فى آتداء إلاده ۰ وهذا بوافقه ما ذكه 


1١ 


العامة لامر 


انلیاط فى كاتا ( ص ۱۳) : « لقد ألف هذا الماجن کا 

فى التوحيد ,تحمل به عند أهل الاسلام لما خاف على نفسه 
ووضع الرصد فى طلبه » فيشير ذلك أيضا إلى آبتداء إلاده ہ 
والقول ,أن المعتزلة سعت ف قتله عند ظهور آهره وآشتمار كفره 
أصرح وأر ج ج بكثير من حكاية اماق . ود يه 


يجاز أن کون الحبائى ا ا ف فى حکاته 2 0 چن اين 


الروندی زمانا وعصراء واغموض أ-واله وآلتياس أهره عليه » فيؤ مد 
ذلك قوله بأن آبن الروندى مات فى زمن أبى عیسی اوزاق » أى 
حول سنة ۲۵۰ ه . فلكل واحد من القولين سند» لكن القول. 
الثانى ودو أن آن الروندی مات سنة ۲۵۹۸ هأو ۳۰۱ ه عندى. 
أو وأسهل وأبدر إلى الفهم» والته أعلم . 

ومع هذا الاختلاف البعيد فآتفقوا حميعا على أنه ولد 8 سن. 
۵ ه إلى ۲۱۵ ه فان من قال بأنه مات سنة ۲4۵ ه قال : إ 
ی من عمره إلى أربعين سنة» ثم قال بعضمم : 0 إلى 
أ کنر من مانین» فاذا حققنا القول بأنه مات سنة ۲۹۸ ه فیففی 
نا ذاك إلى أنه ولد نی الزمان الذ و آیضا . 

ولقد كان لكاب فضيحة المعترلة تأثير واسع بعید فى الاسلام 


دق صداه إلا هذا» وازه قد آقتبس هنه معظم آعداء العترلد 


اج ,سب 


مقدّمة الناشر 


من أى” مذهب کانوا لا سما أهل السنة والحديث مع كفر مؤلفه 


ورغبتهم الشديدة عر الرافضة» لأن المعتزلة كانت من أبغض 
الناس إلمهم » ولا تری ف الدنیا ين الا و یجتمعان ار رود عل 
عدو يقاتلهما معا . ودلیل ذلك أن البغدادىىتأليف كاب «الفرق 
نين الفرق» أخذ أ كثر ما نقله عن المعتزلة من کاب آبن الروندى 
و > 5 

كا رى عند مقابلة الكثابين » وسنشبر فى التعليقات إلى بعض مواضع 
تقطع بوقوف البغدادى على كاب فضيحة المعتزلة . ثم ألف هو نفسه 
کارا ماه ر فضيحة المعتزلة » (ر راجع E‏ ااظ نو ء : ۶4 4( 
ول مق منه الا آسعه» لكن هذا الاسمفيه إيماء ظاهس إلىمأخذه ٠‏ 
وتری فى وصف آبن خلکان لبن الروندی من الاحترام وحسن 
الظن به مالا فى . 

وأما الشپرستانی فقد ورد فى کاب الملل والنحل ما بدل على 
معرفته بکّاب « فضيحة ة العتزلة» إن ذک 1 بن الروندى فى بعض 
مواضع ونقل عنه أشاء ال بعذما فى كاب الانتصار و 

)۱( ص 4۲ من كاب الملل والنحل : «قال آبن الروندی : 
ما (أىفضل الحدثى وأحد بن حائط)كانا بزعمان أن لتق خالقین : 
آحدها قديم وهو البارى تعالی» والثانی محدث وهو الع د 
السلام بست لوا له تعای (إِذ ا م ن الطب نكهيئة ال وکذبه 


SE ببس‎ 
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° 


e 


الكعبى فى رواية الحدثى خاصة لسن ن اعتقاده فيه » يقابل ذلك 
ص مه ١‏ من کاب الانتصار » والظاه أن القياط قد ار 
الحكاية . 

(۲) ص ۰ه منه : «وحکآ بن الروندى عنه (أى عن مامة) 

(۱) 

أنه قال ل : العام فعله الله تعالى بطباعه» يقابل ذلك صفحة ۲۲ من 
کاب الانتصار ۰ 

0 ص ۳ه منه : «وحکی أبن الروندى عنه (أىعنالماحظ) 
ا سر رعلا ره 102 رما 


لم برد فى كاب الانتصار » وجوز أن يكون من کاب فضيخة 


(4) ص ۱۱ منه : «حک آنن الروندی عن هش ام [Ski]‏ 
آنه قال : إن بن معبوده و بين الأجسام تسا قا بوجه من الوجوه 
ولولا ذاك لما دلت علبه» لم برد فى کاب الانتصار» ولعله ليس 
ا N‏ 

ومع ذلك فلم و کا کت آن 
الروندی )ا بن البغداد ىكلامه ہم عليه » وورد فى ابه أشياء كثيرة 


(۱) ف الاصل انك 


مقدّمة الناشر 


عن المتلة لایقالها نی اا لروندی وقاب البغدادی شیء» 


آوو ردت نص آنحر يدل على ا غير مآخذهما ۰ 


فائدة الکتاب 

لقد اشتغلت منذ زمان بتار یم العقائد الدبنية فى الاسلام » 
وإنما رأت أن أنشرهذا الاب خدمة للباحتن عر هذا 
الموضوع . فع" أن وح الآن ما هو الغرض الذى حدا بى إلى 
مثل هذه الأيحاث وما ذا نی منبا من الفوائد و إلى من ترجع 
تمرتهاء فقول : 

فكت عل کل طبقة من العلماء على ما قد آتهت إلبه الطبقة 
أو الطبقات a‏ آن عمرنا اللا E‏ عم كال 
السابق » وکا أن الآن ا اضر ليس إلا السزء الأخيرمن الاضی 
والزء الأقل من الستقبل 5 فاذا تکفلت طبقة مب لت عليه 
الطيقة السابقة وجب ءايها الاشتغال به من وجهین : آحدهنا تحرير 
آراء العلماء المتقدّمين ومذاهم ومقالاتهم حتی‌حصل عندها عرشامل 
مفصل بكل ما كان فى ذه نكل عام عالم وما أراده بعباراته وأحكامه » 
وما غرضه من الاشتغال بالعلم وما ری إليه» و تدخل فى هذا العلم 
قتا معرفة أحواله وه طامعه وعصره وما ا ذلك العصر إليه 


نت 125 بت 


e 


۰ 


e 


من العلم والأخلاق والمقاصد وغير ذلك ما بظهر أثره فى أعاث 
كل واحد من العلماء. و شترط فىذل ك أن تب آراء العلماءءلى ما هى 
عليه بلا زيادة ولا نتقصانو بغر تحر یف عن‌مواضعها و بغير تاو يللا 
لم جوز وه هم أنفسهم أو يحالف مقاصدهم العامة والخاصة أو بتناول 
ماظن أنه لم يخطر قط على بال آهل عصرهم . فيطلب من يقوم 
ذا البحث أن بسکت هو حتى بتکم الاح باسانه حتى كأنك 
سمعته » فكأنه بجي موتى ويخرجهم من عدمهم المقيد إلى وجود 
ذهنى” مطابق لوجودهم الحقيق ويقوم بدو رهم مثل امیل فالمسرح» 
أو بعبارة أخرى فه وكالحامى ف احكة يوضم أص من بدافع عنه 
ويفحص عن الداعى له إلى فعله و يقرر ما فعله وما لم ,فعله ويثبت 
ما قصد إليه وسين مالم يرم إلبه وسواء فى ذلك أ آم هوأم برىء» 
كافر أم مؤمن» فقبر أم غنى” ٠‏ 

والوجه الشانى هو نقد الآراء وإلزام صاحيها کل ما فا 
والكشف عر ضعيفها الذى يحتاج إلى التقوية أو الإصلاح 
أو التبديل» واقیز بين الحسن منها والقبييح وبين اق هنم والباطل. 
فيطلب من الباحث فى هذا المقام أن یقضی فى الا ويحكم ويبرز 
حكه عل الكل وجزئياته » و ترطف ذلك العدل والقسط وعدم 
امحاباة والغضب والإسراف» فينبغى وهو فى ذلك أن به بالقاضی 


ستت ۱ سس 


مقلامة الباثیر 


فى الحكة فله ما له وعلیه ما عليه ٠‏ ورأينا أن نسمى هذا البحث 


التناول الوجهین نقدا» إذ بودی ف الغالب ای تقد ام الامور 


والاغذ ایض ما عله O‏ الریه الاو EE‏ 


تولف دائرته وم بخرج عنهاء والوجه الثانى نقدا خارجیا إذ يطبق 


فه 30 الاراء جع الغبر آی > مق الخارج : 


6 3 


ال قائل : ما الفائدة من النقسد الداخل إذ القصود من 


دا ولا وبالذات الحصول على معرفة الموضو 5 ويكفينا 
فى ذلك النقد الخا رج ؟ قلنا : لا قط ولا انصاف فى حك من 


الأحكام الا بعك معر رفة 2 وافر رة وفهم تام کا oN‏ 2 أحكام 


الاک الا بعد التحقيق الدقيق » فإذا كان التحقيق ناقصا أو ختاطه 
مد ی 

شىء من ادرب بق الحم مطعونا فيه وتبدل العدل ظلما ء 

انحكوم عليسهء وذلك مما يضر بالا يض بالأخلاق ويفسد 

بعض ما برام بالآشتغال به ٠.‏ وفضلا عن ذلك فان للنقد الداخا" 

نا عظيمة زيادة عن كونه تمهيدا لانقد الحارحى”» فإنه من مصادر 


المعرفة بأحوال الخنس البشری و بالقوانین التى يترتب عليها تار 


الإنسان» فهومأخذ الفلسفة ومحك نظرباتها إلى غبر ذلك مما بطول. 
فإذا التفتنا إلى تار بح العقائد الدينية فى ع والإسلام 


وجدنا النقد انلارج وافرا والنقد الداحلى” ناقصا © وقد حاء من هنا 


3-7 


ی اف شش 


مقدمة الناشم 
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ظل كبر شعم المغلوب والح عليه و الزامه ما ليس 3 قوله 


ووصفه بأوصاف 1 


0 ۰ وا ثل به 
على ذلك فى لام الرأء ی العام و فى المعتزلة» ف فإنا رأنا كلا من 


خصومها من أرافضة و وهل الستة بقول علما کل شر وسوء و رمما 
بالکفر 1۳ وسوء الية 7 والقصد ال هدم آرکان الإسلام 
والطعن فالدين فرح كل قول من أقوالها على الشر حى لا تکاد 
تذک الا مع التقبيح والتكفير . ولو أن فى مذهما مبالغة - وهو 


الواقع ‏ وغلوا وک 0 ره فى غر ر مظهر ره وکلاما ضعیفا 


7 


لا أساس له» ولو أن نقد خصومها كان وجما فى عدّة أمور وأنهم 
قد قطعوها وأ برزوا من الكلام ما هو أصوب وأصدق و إلى ذات 
دين الإسلام أقرب» مع ذلك فالخ الواقف على المياد بسک 
بغير حک الخصوم على 5 ومقاصدها » فتحل المعتزلة" حيئذ من 
التارج حلا حل النی آلقها الو در التعصیون 
المتحزبون من العيب والعار» و بتضح ذلك بالنظر التاريخى إلى 


أصلها وأفکارها ۱ رة فأقول : 


إن دعتال اول ما اما مه ن القدرية وهی فرقة مرس فرق 
السلف كانت تقول بالقدر حبره وشره من ااعبد و باختباره فىأفعاله 


ليعاقب عليها و شاب ٠‏ ثم جاء واصل بن عطاء وعمرو بن عبید 


1۹ 


مقدمة الد 


فى آل دول نى أمية وكانا فى الأول من أصعاب الحسن البصرى 


ووسعا محال القدرية وأدخلا فما ملاحظات جديدة ودققا وفصلا» 


۰ القن البصری.وأسنا مذهبا لات يما خصوصا ما‎ OL 


منسو با إلہماء وهو مبیی" على أصول لمسة وهی 

)۱( القول بالتوحيد وفه أن الله واحد لاشريك له من أ 
جهة كان ولاكثرة فى ذاته البتة وهو خالق | لجسم لد ولس 3 
ومحدث الاشیاء ولیس كالأشياء 1 وأنه 0 عن امخلوق ولا 
بالأبصارلا فى الدنيا ولا فى الآخرة . 

1 ۲( ۲ القول بالعدل وفيه أن الله تعالى لا حب الشر والفساد 
وهو ریء من کل ذلك ولا بحلق ولا يفعل إلا ۵ افيه مصلحة 
لباد» وأفمال لعباد منسوبة إلى یفعلونبابقدرة خلقها اه فیم» 
وم آستطاعة قبل الفعل ۰ 

ع القول بالوعد والوعيد ويه آن الله تعای صادق فى وعده 
ووعيده لامبتل لكاماته فلا يغفر عن كبيرة الا بعد التوبة . 

(ع) القول بالمنزلة بين المنزلتين وفيه أن صاحب الكبيرة ليس 
بکافر ولا مؤمن لكنه فاسق والفسق حال ل 2 ن الکفر 


والاعان » وستحق الفاسق النار فسقه . 


— 


© 
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(ه) الأهس بالمعروف والمى عن المنكر وفيه تكليف المؤمنين 
بالمهاد و إقامة حك الله 00 مرح خالفت رن آو تیه سواهء 
أ کان کافرا أم فاسقا . 

هذه الأصول قد وقفت المعتزلة عابها واعتقدتها وأصرت علا 
حتى أت الحياط قال فى کابنا (ص ١١+‏ ) : « ليس ستحق آحد 
هنهم آسم الاعتزال حتى مع القول بالأصول اللمسة» ونقل ذلك 
المسعودى عنم أيضا (مروج الذهب ‏ : ۰)۲۳ وللؤدخ أن بث 
عن الأسباب الداعية إلى إثياتها إذ لا وجه محرد الحكم علبها بأنها 
اع أو ليست سدع را لاحظناها من جهة النقد الداخلى» 
فتقول : الظاهم أن النقطة المبدئية فى نشّأة هذا المذهب هى القول 
بالمنزلة بين النزلتین إذ كانت حالة المحرمين من الأمة مسألة حيو بة 
اجتاعية وشخصية لم بزل بحر المناظرات واحادلات فما زائحرا ى ذلك 
الزمان لأسباب شتى؟ وانملاف مشمور وهو أن المرجتة قالوا بأن 
صاحب الكييرة مومن» وقال انلوارج : إنه كافر» وقال الحسن 
البصرى : إنه منافق» اه قوله بأنه فاسق وله منزلة بين 
الکفر والامان» إلا أنه آلقه بالكفار بحسب الک الأخروى 
فیلوح من ذلك آن کلام واصل نما وضع لاصسلاح ذات البين 
والشارطة والصاة بين خصمين » ولایخنی على آحد أن رأيه فىهذا 


حك ادحا 


ا 


0 قريب جدا من رأى انلوارج کا هو قرب من رأى الحسن » 
ون الواسع ليس بين هؤلاء النلاثة بل بين هؤلاء الثلاثة وين 
0 ۰ 
0 بعظم شأن هذا الأصل عند نشوء الاعتزال أن كثيرا 
هام رن 1 0 الأصول ا ا 
الاسم مشتق TS‏ ا( اند رالاعتزال» 
ا هذا المذهب هی عبارة عن القول بالمنزلة بين المازلتين 
ذلك E I‏ ن الكافرء ME‏ 
(راجع مروج الذهب 5 : ۲۲ و ۷ : د وآتفق امهور من 
آهل السنة على أ¿ نهم موا بذاك 0 زلوا عن محلس اس > 
وهذا لاوجهله إذوردت السميتهم بأهل الاعتزال و من قال بالاعتزال 
أيضاء ولو كان معنی الكلبة ما زعموه لما جاز مثل هذه التسمية. 
ولتلك النسمية عدّة نظائر فى عرف ذلك الزمان » من ذلك أن 
« المرجئة » رادفها « أهل الإرجاء » وهم الذين قالوا بالارجاء» 
د رلائمة ادف e‏ رفس و رن قال 02 السك 
فى كاننا ما هو الرفض ( راجع ص ۱۰۵ = ٠ )٠65‏ واذا كان 
ذلك كذلك فلزم أيضا أن تكون الدهرية سميت مهذا الاسم لقول 


کے ااه حت 
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2 مه ا شر 


ف الدهس اد برادفها » آمل الدهس » و ام ن قال 


خصو ص 05 


5 
بالدهس 47 وكذاك جد ر الشنو به 6 هر ادفة لقوضم «من قال‌بقدم 


الاشن » 

وآما الصول الباقية من آصو لم انهسة فيمنعنا قلة معرفتنا 
بافتراق الساف أن ثبت الدواعی الما الاظنا» غير أنه ظه رلى 
عظهر اليقين أت الأصل الأول موضوع للردٌ على الهسمة » 
وم أن التجسم قد دخل الإسلام ذلك الزمان من کل باب » 
فقال غلاة الشيعة والرافضة هنم بأسرها ,أن لله تعالى قدا وصورة 
ون جسم ذو أعضاء» ووضع كثيرون س أهل الحديث والرواة 
والقصاص ات وروابات فما من تشببه الله حلقه ووصفه 
OS‏ مالایلی الظتا ید 211211 

مقاتل آبن سایان الذى ءاش فى زمن وعمرو. فرد واصل على 
كلا الطرفين من الجسمة ولقد بالغ فى إثبات نقيض ما وجد عليه 
خصومه وإنه فى ذلك لمعذور . وم 0 غاۆه فى هذا الباب كغاق 
جهم بن صفوان الذى اتقطع إلى الرد على مقاتل بن سلوان وأصعابه 
فى حراسان فانه آنتهی به الم إلى تجاوز حدود الإسلام ٠‏ 

وأما الأصل الشانی فهو بلا شك موضوع أولًا للرد على احبرة 

و بعض من قال بوقوع الظلم من الله تعالى من الرافضة » وكانت 


سر ل 


مقدمة اناشر 


الحبرة قد قو بت ونمت فى ذلك الزمان وظهسر على رأسهم جهم بن 
القول بابر وغالى فيه مغالاة 
لم نسبقه إلا أحد . وثبت بالتاریخ أن المعتزلة القديمة ناظرت 
الحهمية وترأت منه» شمهد بذلك ما ورد فى اب آبن الرتضی 
1 


رسال واصل بعض أحعايه نراسان لمباحثة جهم ومنازلته » 


ر 


و نهد به آیضا شعر اك سد لبشرین المعتمر فى انا (ص ۱۳) 
و شبد به ما صرح به لياط فى کابنا ( ص 1١5‏ ) من البغعض 


لمهم والبراءة منه . 

ولقدكان دار الإسلام فى القرنين الأقلين بعد الحجرة دار الحرب 
وال زاع» فتشاحرت فرق الآمة وتخاصمت الامة الإسلامية وأنم 
الأديان السابقة عل لى الإسلام فى الشرق» فان اتا دځ بدل على ك 
آس الإسلام ل نفذ إلا تدر يجا ول عط إل خطوة خطوة ۰ ول 
بزل فى دار الاسلام عد دک من المستحيين ن والمود والثنوية لت 
أكاب ماق 0 كلهم اكه فى العراق» ولم بزل هناك 
کثبرون عل‌مذهب الديصانية وا مرقيونية وغيرهم من فرق القنو یه 
وكانت الدهربة م الفلاسفة ذات شأن وقوّة واشاط» وظهرت 
ا وأصلها 5 لاد الد وهل . وکان لکل واحد دن 


هذه الذاهب كلام مدقق وعقائد 1 مقزرة صرتبة على أصول 


07 دب ات 


مقدّمة الناشر 


فلسفية وفروع منظمة؛ وكان الإسلام فى بادی ا یبین علماژه 
عقائده وم جوا عنما على طریق 1 0 فلم يكن للسلمين 
1 ما یکفمم »و ونة الإصوم وم ستطیه ام بأسلحمم ۰ 
وفضلا عن ذلك فکان للا ديان الذ کورة آستعداد وتعود منذ 
قرون على الردّ على خصومهم ببراهین ردلائل ولم يكن فى الوسلام 
9" من ذاك إلا شىء قل . ثم دخل من تابعى تلك المذاهب عدد 
لا حصی فى الإسلام» فلها أسلموا ل پترکوا فى الحقيقة ما قد کانوا 
عليه من الشعور والوجدان والأفكار» فآنسل فى الإسلام ما هو 
٠‏ غریب عن روحه بعيد عن أصله وان کان ظاهره الإسلام ٠‏ 
و بظهر عند البحث التاريخى أن الشيعة كانت عل آمتزاج الثنوية 
بالإسلام خاصة» إذ فى أفكارها الرئيسية من المناسبة لاراء الثنوية 


مالايخفى » مثال ذلك قوطا فى مها وتسيمها الذى هو أقرب شىء 


إلى جس الثنو يد ؛ ثم ثبت عن كثير من رجاها أنهم جمعوا بين الرفض 
Ê‏ والزندقة» والندقة هی مذهب الثنوية» فذ كر صاحب الفهرست 
(ص ۳۳۸) عددا من أظهر الإسلام وأبطن الزندقة» مم ار کر 
الديصانى الذى يدل محزد لقبه على أصله وعدّه انلیاط من الرافضة 
(ص ١غ‏ و ۱:۲ من كابنا) » وم و وعبسى الوزاق وهو آستاذ 


ص 4 
از ن‌الروندی و جا من ا لرافضة (ص ١64‏ و٠‏ ۰ ۱۵۲9 من كاننا), 


ثم أخبر الخياط عنه أنه کان دستکه قتل | 

(ص ۱۰( وهو مذهب مالى بعينه» وهم نان واء 9 
ان أخرين الذين ظهروا بعد محنة الزنادقة فى 1 دولة ى عباس » 

فا ظنك بالمتقدمين ! ll‏ منهم ] ان ن القفع ون لم يضح آم 

| نى أميل إلى أنه كان ورین 0 حل سواء | ان آصاه اب 

محوسبا ثم آنتقل إلى الاسلام 5 إلى الرافضة» وما ورد 


فى بعض الکتر ب القديمة من كلامه يدل بالأقل على أله كان بعر 


عن اسلامه بارات لوب وعن أفكار زنديقية بعبارات إسلامية . ٠‏ 


وقد تقلم أن بمض هم أصول المعتزلة كانت موضوعة أولا 
للرد على الرافضة والملحددين» والواقع آنهم لم بزالوا على آشد عداوة 


۰ فإذا شئت البرهارن عل ذلك فانظر إلى‎ ٠ إلى آخ رأ مهم‎ ras 
8 اس امل مع هشام بن الك وجادلات النظام مع رافضة‎ 

عصره والناظرات بين السكاك الرافضى وبين الاسکافی وجعفر 

آبن حرب فى البصرة (ص ۱۱۰ - ۱۵۲9۱۱۱ من كابنا) وإلى 2 

ما عله ابماحظ حين سل صارمه علهم وآنظر إلى نفس الاب 


الذی من ديك ! ول تقتصر المعتزلة على الرافضة» بل ار الخال 
53 


وما وجدوا الرافضة عليه من الصلة بالثنوية إلى أن ولوا 


ال شك 


وها هو بين يديك وستقرأ فيه ما پود ذلك كل التأبيد » وستجك 


مقدّمة الناشر 


إلى محالفيهم وى اصروا قلعتم ويملوا على محازم 1 فتهجموا على 


| 


الثنوية والديصانية والدهرية وغرهم من آسمد الرافضة منهم» ول 
لسبقهم فى فى الإسلام 6 إلى الرد عثل هذا المقدار» وتاریخ المعتزلة 
مفعم بما حرى من هذا انس . فتجد فى زمان واصل وعمرو سار 
أن برد وصاح بن عبد القدّوس وهما بلاشك من الثنو به» فقاما 
واصل وعمرو علمهما وناظراهما ونقضاهما وطرداهما» وكذلك فعل 
NENE 4‏ دا وا 
الأغانى (۳: ۲۵)» ثمجاء أبو الهذيل العلاف وناظر الثنوبة فى البصرة 
وتقل عددا كيرا منهم إلى الاسلام» منه جوسی آسمه میلاسکا 
ورد فى کاب آبن المرتضى فى ترحة أبى الهذيل . ثم ظهر النظام 
وهومن حدق 0 تكلم فى الشرق وم زل عل حرب مستمرة هع 
الثنوية والديصانية والدهرية وقطعهم وأبطل كلامهم با 
ما قد نجل شیء منه عند البحث الدقيق عر الأخبار المتفزقة 

فى الکتب وعن حكايات أهل السنة فى کت ف الفرق هع سعيهم 
ىحر يف مقاصد المعتزلة» ثم أخبر عن ذلك صراحة أبن الرتضی 
وابلاحظ فى الكتب الباقية منهما » ثم ظهر الآن کاب الآنتصار 


ان 2 


«قمة اتسار 


خصوصا تفصیل مناقشات النظام م المذاهب الد کورة ۰ وهذه 
الناقشات ما بطل تماما كذب انلصوم على المعترلة بأنهم قصدوا 
إلى الزندفة وهدم الإسلام » والواقع أنهم كانوا 0 ضد ذلك قطعا 
وهم أشة السامین دفاعا عن الإسلام فى ذلك الزمان وحية على 
۱ 5 
مخالفیه» وأنا أميل إلى القول بانه لم یکین ف التاريح آحد نجح 
نجاح النظام فى إبطا ل کلام الثنو ية ف إسقاطهم عن هركهم وشأنهم 
فى الشرق الأدنى ۰ ول سیر للك من درك حل وم 


شم عغا با قامت العترلد باشد ما احتاج الهالاسلام نی ذلك 
تج ز (ET ETE‏ 


العصر وهو الآستعانة ما آستعانت به الأديات احبطة به كلها 
من اسلوب متين وطریق فلسفی لإبراز ما كن فى الدین من القوی 
والفضائل » فلم يكن بد مرس الآستغراق فى الأعاث والدقائق 
ليظهر الإسلام فى مظهر التحدّى و یفوز ما أراد فوزه ۰ ولو م يتم 
مهذا الواجب من الأمة من كانت له كفاءة له لى) تقرب الإسلام 
إلى الأذهان ولا بض بن الأديان ولا صار له إلا ساطة ظاهرة 
فانية . لت المعتزل من تارجح الإسلام محل المدافعين عن حوزة 
المسبحية ىأل آم‌ها من تاربخ المسيحية» وفى هذا الملحظمفتاح 
غيب المعتزلة و بيان مصيرهم .فکا أنه لا رب فىأن أولئك المدافعين 


الذين أسسوا عل اللاهوت ناظراتسم مع فلاسفة الوثنيين 


3 


Ni‏ سس 


مقدّمة الناشر 


وآختلاسم أسلحم ف 1 عند ذاك » کذلك آوجدت العتزاد 
کلام الاسلام و ٠‏ ومعنى الكلام هو المكالمة وا 

واخجادله » ونشهد کل صفحة من کابنا بأن تلك الناظررات بين. 

المعتزلة والملحدين وأصعاب سار الأديان هی مصدر کلامها ومأحذ 

آرائها ومناط دلائلها » ولا يفهم شیء من مغزی کلامم لا عند 

المراجعة عل‌هذا الأصل . وهذا آج‌اد بق مره إلى الآن» إذ آسوّز 

أهل السنة منه فى كل باب عند اللوض ف مناسبات هذه السائل» 

کا هو معروف عن الإمام الأشعرى أنه كان من تلاميذ البانی 

۰ قبل ظهوره عذهبه » ولو م تكن المعتزلة مهدت الطريق لما كان 

لاهل السنة تقذم فى هذا الفن مثل تقدّمهم . ثم ريد أن نشير 

ال ثىء آل وهو أن قوما هذا شأنهم وموقفهم إزاء أعداء كثيرين. 

۰ ونحل مختلفة متدرٌ بة على المناظرة لا بذ وأن يكون فى أسلو م شىء 

من الضعف والتردد والعدول عن سواء السبیل» إذ من نازل عدوا 

أ ۱ عظها فى معركته فهو م بوط به تيان روط القتال وتقلب أحواله 

۰ و بلزمه أن بلاحق عدؤه فى حرکانه وسکانه وقيامه وقعوده» ور 16 

تؤثر فيه روح العدو وحيله . كذلك ف معركة الافکار آبضا »ونیا لمات 

فللعدق تأثير فى تكو بن الأفكار ليس بأقل من تأثير ا لحف فيه حتی 


إن بعض الاب قد شکا أن ره 007 رد عل ا 


ايت 4 اكد 


مقدمة الشاشر 


انقطاعا أذاهم أنفسهم 1 لى الإلحاد ! ففی عمل المدافعين أجمعين 
أشياء كشرة لا بقاء لها و نبغ أن تزول بزوال شروطها وآن بضرب 
علا وی بأحسن منها وأصوب» ولا بلعم زاعم أن المعتزلة بريئة 
ذلك . لکن نيتها ظاهسة وهی الذب عن الإسلام » والنية 
إنما هی ميزان الأعما ل ) جاء فى الحديث : 
وإ الأعمال بالننات وإنما لکل آمری ما نوی ۰ فن كانت 
رنه إلى الله ورسوله فهجرته إلى الله ورسوله » ومن كانت مجرته 
إلى دنب صما أو إلى آمرأة نکحها فهجرته إلى ما هاحر إليه» ٠‏ 


3 
4 


0 على أن أقدّم شکی لالص لكل من سا اعدیی 
ها اک ولا ی اي ی نة 
المصرية امحبدة وهو السبب الذی مرس أجله تالفت» فارجاحة 
تقديرها الأيحاث العلمية التار يخية ولغيرتها على رفاهة الشعب الصری 
وإعلاء من الستوی العلمى a E‏ باهرا سارت بذ که 
الرجان. أعلمى غرم | وحما وسبرها على تخد ره عقول النشء بليان 


العام تمت بهذا الاب الما راجيا نشره على حسابها فأسعدنی 


بت مه سب 


مقدمة الناشی 


الحظ بان لبت طلی؛ فاعترافا یلها هذا نحوى آشکر کرمها الیل 
وأذ کرها داعا خصوصا حضرة رئيسها الأستاذ العالم اليل فضيالة 
الشيخ أحمد أمين القاضى بامحا ک الشرعية المصرية الذى حثنى 
وأبدنى وقوّانى وأرشدنى أثناء قیای ذا العمل الشاق بالكسئرار 
على إنجازه ان فيه 5 انك واللياقة والعلم وبعد النظر ف منفعة 
هذا الاب وهو الذى ا عبارانی العر . ره ھ فی کل دن المقدمة 
والتعليقات والفهرس » وكان هذا لازما إذ أنى أجنى” عن هذه 
اللغة العظيمة الواسعة التعبير الكشرة الا طا لاحا ا واافردا تت نی 
© غرق فى رها الطمطام رجل ضعيف مثل غربب عن ديارها م 
کذلك آجدنی مدفوعا إلى تقدم امتناناتى القلبية إلى صديق 

الها اضل عل ندء أفندى ملاحظ مطبعة دار الك المدمرية الذی 

© يذل جهدا عظها ی طبع هذا الاب وإخراجه بن الم حی صار 


موذجا للطباعين لعظم إتقانه الفنى الظاهس بين طياته» فضلاعن 
آنه هو ااسبب فى إرشادى إلى نة التأليف والترجمة والنشر. 

م ولا شرم أن اسر شری الوافر للصححين الذين كانت 
علمهم مشقة قراءة التجر به الأمل من کل ملزمة ملزمة» وهم حضرات 
الأساتذة الشيخ مد منصور الرهای والشيخ عل" أحد الشهداوی 
والشبخ جد عبد اواد الأصعى” خصوصا حضرة رلیسهم فضيلة 


بت | 


مقدّمة الناشر 


الأستاذ الشيخ أحمد زک العدوى .شم شک حيع موظنى دار الكتب 
المصرية الذين آیدونی وساعدونی فيا آقتضاه عمل اليوبى » إذ من 
المعلوم أن العالم لو آنتقطعت E‏ ديار الكتب لما بق ا 
طرفة عبن ولآفحى له كل أثر علمى”:. 

لكل أوافك أقدم شکری وأخاد ذ کر خدماتهم المحايلة لى 
وتفضلهم عل" بتسهیل مشقة التصحيح والمراجعة وحصمم على 
معاوتق لس 01 قسب» بل للع وللباحثي ن كلهم ؛ حفظهم 
,الله تعالى و بارك فم أجمعين . 

الدكتور يبرج 


القاهرة ١9‏ يونيه سنة 1956م 


ومقتضیات لسباق » فوضعت اوا بين الخاصرتين 


اف من ا 
الکتب الصرية لیست ق غاية ا فان فپ ما برد 
نی امخطوطات کلها قدعها وحدیثها من ٍسقاط النقط عن ا روف 
المتقوطة وغاطات فالنحو والاعراب وكابة شاذة ووضع المركات 
على غير قياس ونحو ذاك ؛ فصححت الكل عل قدر وسعى إلا أنى 
تركت بعض أشسياء شاذة على ما وجدتها عليه فى الأصل نظرا إلى 
قدم الخطوط » إذ يجوز أن تكون فما إشارة إلى عررف كان معروفا 
ف‌ذاك الزمان ولغة ذلك العصر متعارفة؛ وفضلا عن ذلك فبظهر 
أن ناتفنا كان جاهلا عا كتبه لم يتعرّف بالسائل الدقيقة التى 
نقلها» فرّف بعض مواضع وغفل فا كثر» فضیع كامات وعبارات 
ضرورية لإدراك المعنى حتی لقد حذف فى بعض مواضع سطرا 
كاملا أو أ كث على ما يظهر . وكها وجدت الکلام ناقصا باعتبار 


المعنى کلته هر شاه نفسی بعد حث دفيق عن مغزی الكلام 


حت. الت 


حدول التصحيحات 


موجودا ف الأصل ثم ذهب وآنطمس ثم که تمينا 1 مهتديا عليه 


بالرسوم الباقية» غير أنى أشرت عند تصحيح المواضع المطموسة 


ثم إلى آسفل الاب ول أفعل ذلك فا لد لوجد منك 2 الأصل 


شیء. فإذا رأنت رقا فوق ما بين الاصرتین علمت أنه كان موجودا 


ی » وإذا ل تر رقا عاست أنه لا بوجد منه 
ف الأصل شىء ۰ ثم راحعت الاب هة بعك خرى بعد الفراغ 
من الطبع وعثرت عل عدّة غلطات » ثم لس مایخ ای اذا 
وکشف با فيه من جودة العقل وقوة الذكاء عن غلطات آحری 
وعرض عل” بعض تصحيحات لطيفة جميلة» فأشكه من صمم قبی 


عل هذه انلدمة لی ولقواء الکاب» وأوة لو أذن لی أن آشکه بذک 


ار ل 


آسمه لکنه اس ذلك غاية الأستكاه وو ما قفدت تصحيحه 


فشکوا 


(۱) الصواب فى الاصل مع حوطه ٠‏ 


a 5 


(تابع) جدول اللطاً والصواب 00 


صفحة | سطر | ات 
۱ 5 | 0۳ 
37 ۳ | ماستحیل‌عند ش ران يقع| ما ستحیل عند نش رآن تھ 
: اند شراب نع ۷ 
| اا و ۱۳ 
9 ۳ | أتاها | آناها (ص) + 
۷ | ۱۳ | ستحستا | ستحسنه (ص | 
۱ 
| 
۲ ا ۸ ا ا نقض 
۸ ۸ | فکان نکن e‏ 
CD‏ ۱ 
۱ واعتقد | وان اعتقد ۱ 
AV‏ 11 | تست كه «أبرأ» قبل «الناس» . 
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عا 1 الأعد عداء اه وزد ۳ لته اء و سا رد الل ف ٣‏ 
والرضا ٠‏ قد قرأت بت ينك > الله بطاعته ووفقك لاتباع 


ضاته کاب الماجن اأسفية وفهمت ماد ه فيه فر ند 21 
ص سس 
اسان حاتي على أهل 00 شدید |۱۳ على المسلمين جک عنهم 


ها لس من قوط م [ديسهم] با لس من مذهيم 6 ا منه عل 
الكذب والبهتان وتهاونا منه , 0 الإثم والعدوان ورأبته مع ذلك 
متعدیا لطوره متجاوزا لقدره واضعا لنفسد ۳ غير موضعها . ذ کر 
المعتزلة فشتمهم و تم ا ليس فیهم وأوهم جهال ل الرافضة وحشو 
آهمل الإمامة أنه من نظراء العتزلد وا کفاما وا و ۱ م مداه 
انا اما أهل النظروأحداب مر 
بنظیر للعتزلة كدر لم وأنه کان زمانا تابعا من أن تباعهم وحدنا 
من أحدائهم حتاف ال اس ويتعم من أشياخهم الى أن اد 
فى دنه و جحد خالقه ونفته المعتزلة عنما و باعدنه من مالسا » خمله 


(۱) خروم ف الاضل ۰ (۲) فال :کا 


۲ كتاب الانتصار 


الغيظ الذی دخله والوحشة التى صار لها على أن فضح نفسه بأن 
وضع علا ابا کذب عایهافیهونحلها مالیس من ولا وعاب بعضها 
بمذاهب هو يقول ببعضها بل يقول بها ويذهب لا ٠‏ ولکسی 
كيفيتعجب من‌شتم صاحب الاب المعتزلة والكذب علم اورميها 
عا ليس من قوطا وقد ألف عدّة كتب فى تثبيت الإلحاد وإبطال 
التوحيد و جحد الرسالة وشت النبيين علمم السلام والأئمة المادين » 
وهی کتب مشهورة معروفة ۰ فنها : كاب يعرف باب التاج 
أبطل فيه حدث الأجسام ونفاه وذعم أنه لاس ل دلالة على 

موترول ی سل دلال عل فاعل ون العام با فيه و 000 
وقره و جميع نجومه قدم م بزل لا صانع له ولا مدبرولا محدث له 
ولا خالق » وأن من ثبت للعالم خالقا قديما ليس کثله شىء فقد أحال 
وناقض ۳ : كاب يعرف باب التعدیل والتجو بر زعم 
ند ر آم‌ض عبیدہ وأسقمهم فليس بحكم فيا فعل re‏ 
وم 5 ولا رحم هم » کذک من ن أنقرهم وابتلاهم» وآنه لیس 
شکم م 0 5 ۳ لا بطیعه» وأنه من و كفن 
به وعصاه UL‏ غير حكم ولاعالم بمقادير العناب 


على الذنوب ٠‏ ومنها: کاب عرف ركاب الزصدذ ذ كر فه آبات 


الأنيياء عام السلام کایأت إبراهم وموسی وعيسى ود صلى الله 


(۱) روم ومطموس فى الأصل ٠‏ (۲) ف الأصل : سفها * 


۳ 


عل م فطعن فيها وزع أنم! غار يق » وأنالذينجاءوا بها محرة فحرفون 
وأنالقرآن منكلام غير حكم وأنفيه تناقضا وخطأ وكلاما ستحيل + 
وجعل فيه بابا ترجه ر على المحمدية خاصة) يريد أمة مهد صلى 
التهعليه ٠‏ ومنما: کاب يعرف بكب الإمامة يطعن فيه على المواحرين 
والانصاره دیزعم أن النى صل الله عليه استخلف علیهم رجلا بعينه 
واسمه ونسبه وأمرهم أن بقتموه ولا تقتموا عليه وأن بطیعوه 
ولا يعصوه فأجمعوا حيعا إلا نفرا سبرا مسة أوستة على فس 
أزالوا ذلك الرجل عن الموضع الذى وضعه فيه رسول الله صل الله 
عليه وأقاموا غيره » استتخفافا منهم بأ رسو ل الله عليه السلام وتعمدا 
هنهم لعصیته ۰ فن كان هذا قوله فى رب العالمين وفى الأنبياء 
ا لك له لضا آترشین كنا سین 
شمه المعتزلة وكذبه عليها وقد كذب عل الله تعالی وعلى أنبياتّه المرسلين 
وعل أححابه الطاهرين ٠‏ وأنا بعون الله ذا كما فى كابه وناقضه 
غليه حرفا حرفا ومبئن كذيه على العلماء وتحریفه لأقاو يلهم وبالله 
أستعين ٠‏ 

ادا کابه فقال : أما بعد فإنى وجدت كثيرا من المعتزلة 
يستطيلون على جملة الشيعة و تسلقون على ابطال حقهم لوصف 
مقالات لغلاتمم ليست من النشيع الذی بانوا به من میع اابطلین 
فى قبيل ولادبير « فتقول - والله المؤفق لاصواب - إن المعتزلة 


عِ کتاب الانتصار 


لم تعب جملة الرافضة بقول تفرد به بعضما ‏ هذا لا يفعله عاقل 
ولا يصير إليه إلا جاهل و نما عابت جملة الرافضة بقوطا بالرفض 
الذى قد استوى فيه جميعها» ثم عابت كل فريق متها ما .تفرد به 
وتا سرام ب الس تو في لكاي فا 
دنر وازرة وزر ری ۰ وان بس وان الا .اسی) 

نم قال ماع الکت N‏ 


العوام وقرهم عنهم وحال ينهم و وبين قبول حقهم» ولولا آن کثرا 
من الشيعة نفرون من الکلام ومن ع غاطبة أهله لوجدوا فى مقالات 
المستزلة من فاحش الط وعظم الكفر ما یی قليسله على عظم 
كفر المهود والنصارى ٠‏ (ثم قال) وسأرسم فى ای هذا حملا من 
شیع مذاهها نجترئُ بعضها فى معارضتهم * شال له : ها أثر 
فى قلوب العامة وانخاصة ولا نفرهم عن الرافضة إلا قبح قوي 
وخطأ مذهما وفساد مقالم| فى ربا من لشنیعه بحلقه ونجويره 
فى حكه وخالفتيم سنن مهد صلى الله عليه وطعنهم فى القرآس 

وإكفارهم المهاحرين والأنصار . وأما قوله ال نام من 
الشيعة ينفرون من الكلام و یسیون النظر » فلعمرى أن الرافضة 
تم من الكلام وتعيب النظر» وما ذاك إلا للم راثا بضعف 


قو ود مذههها ونما إن نظرت فيه وبحشت عنه بدا عواره 


(۱) ف الأصل : لفر ۰ (۲) كذاف الأصل . 


وكشف خطؤه فليس شأن رؤسائهم إلا عيب الكلام وذم النظر 
وتنفير أتباعهم عنه لثلا يعرفوا. خطأ 4 عليه فینتقلون عنه ۰ وأما 
قول صاحب الکاب: «زن ارافضة لو نظرت ف کلام رك 
فى مقالات المعتزلة من فاحش انلطاً وعظم الكفر ما یی قليله 

على عظم كفر الهود والتصاری » يقال له : آما جملة قول المعتزلة 
الذى شتمل عل جماعتها فليس مك عيبه ولا الطعن فيه ماكنت 
مظهرا لدين الاسلام» لأن الأمة بأسرها تصدّق المعتزلة فى أصوها 
الى تعتقدها وتدين ما + وهو أن الله واحد ( (إ سر ا 0 
( لا درک الصا ا( ) ولا تحرط به 00 لا ول ولا بزول 
ولا بتغير ولا لل وأنه لول SES‏ وآلباطن ) وأنه 
فى 00 2 وق بیارض 4) وأنه | 0 لت ال 
( ما یکو مرن جوی 90 الا هو رام ولا تسه الا هو 
ا کت ولا ‏ کق لا هو سیم یت كرام 
وأنه القدم وما سواه حدث » وأنه العدل ف قضائه 00 ملد 
الناظر لعباده » وأنه لا يحب الفساد 2 و لعباده ده آلکفر ) 
ولا بريد ظاما للعالمين » وآن خبر انلاق آطوعیم له را اسان 


ف آخباره الوقی بوعده ووعيده وآن الحنة دار المتقين والنار دار 


٠ 0 ۱‏ وهده الأقاو بل» الأمة 1 علہا ومصدّقة قول المعتزلت 


۰ وأما a‏ قول الرافضة فهو أن الله عن وول در ر 


كتاب الانتصار 


وحد لك ودسكن ويدنو وببعد ويخف ویثقل » وأن علمه 
محدث وأنه كان غير عالم فعلم وأن جيعهم يقول بالبداء وهو أن الله 
يخبرأنه يفعل الأ ثم بيدوله فلا يفعله ٠.‏ هذا توحيد الرافضة 
بأسرها إلا نفرا منهم «سبرا صعبوا المعتزلة واعتقدوا التوحيد فنفتهم 
الرافضة عنهم وتبرّت منهم . فأما حلتیم ومشايخهم مثل هشام بنسالم 
وشيطان الطاق وعل" بن ميثم [وهشام] بن اج وع" بن منصور 
والسكاك فقوم ما حكيت عنهم ثم قوطي فى القدر : إن الکاف ركفر 
لعلة وسبب من قبل الله أسلأاه إلى الكفر بل ألآاه إل ی كفره 
واضطراه إلبه وأدخلاه فيه» وان الله نشاء كل فاحشة و بريد كل 
معصية محم ام بقولون ار ان لس 
ثم قوم ۳ إن القرآن بتل ويد وزید فيه وتقص منه وف عن 
مواضعه ٠‏ +الفتهم جميع الامة فى الصلاة فى كثير ه ن الفرائض 
والستن . ثم قوهم : ا استخلف عل أمته رجلا 
بعينه واسعه ونسبه » وأن الامة بأسرها إلا نفرا ليرا اجتمعوا على 
خلاف رسول الله ومعصيته وتأخر من قدّم واستخلاف غيره . 
هذا قول الرافضة بأسرها وجميع الأمة له منكز ومکذب فاو قلت : 
إن قليله ری على عظم كفر الدهرية والثنوية . وإذا صرنا إلى 
ما حكاه عن رجل رجل من العتزلة عترفناه كذبه على من كذب 
عليه ٠‏ وأما من صدق عليه منهم فنعرفه أن خطأه اما هو فى فرع 
(۱) لعل الصواب «وق» . 


لط العتزلی 


لاتتقض به بعلته ای اعتقدها من التوحید والعدل ۰ آو بين من 
الدليل على صعة قول المعتزلة وحسن اختبارها وتقدّمها ف العام آن 
صاحت الکاب انا جد تشه ق عما ود و خط من احظا 
منها فإ ذ کر الکلام فى فناء الأشياء و بقائها والقول فى العانی 
والکلام فى اللوم وامحهول والکلام فى التولد والکلام فى إحالة 
القدرة على الظلر والکلام فى احانسة والمداخلة والکلام فى الانسان 
والعارف . وهذه أبواب من غامض الکلام ولطیفه نما لم يخطر 
على بال الرافضة ولا ببلغ إليه ۰ وما يدل على ذلك أنك لاتجد على 
أحد من المعتزلة فى هذه الأبواب الت ذكرتها حرفا واحدا إلا لمن 
خالفه فيه من المعتزلة » فأما لغير المعتزلة فلا تجد حرفا واحدا فى هذه 
الأبواب إلا لانسان سرق کلاما من کلام المعتزلة فأضافه إلىنفسه . 

ثم إن الماجن السفيه ذكر أا الحذيل رحمه الله » غك عنه 
قولا قدكان أبو ال حذيل بناظر فيه على البحث والنظر. وذلك لأنه 
باب من الكلام شديد وهو أصل من ,أصول التوحيد عظم وهو 
الكلام فيا کان و يكون وما بتناهی وما لا بتناهی والكلام فى البعض 
والكل . وإنما یی بهذا لباب من العلم من له عنابة بالتوحيد 
وبالرد على الملحدين . على أن أبا ال هذيل ل وكان يقول بالقول الذى 
حكاه عنه الماجن لم يكن مما تقوله الرافضة فى قليل ولاكثير» لأن 
الرافضة تقول وهی معتقدة : إن ریما جسم ذو هيئة وصورة تحرك 


ودسکن ويزول و شقل» ونه كانغير عالم ممعل » وإنه بريد الثىء 
ثم دو له فيريد غبره .. وهذه صفة غير الله تعالی الله عن قوطم علوا 
كبا . وأو امذیل سنی عن الله تال شبه خلقه من كل وجه 
و ثبته واحدا لیس جسم ولا بذی هيئة ولا صورة ولا حدّ» وأنه 
وي 6 ءو!عا القول‌الذی حکاه عنه هذا السفيه غلط 
فى المحدثات هل ھی متناهة أ أم غبر متناهية» وهل لما آخى 
فى القدرة أم لا آآخرلما ؟ ثم إنى بعد هذا ذاکر ما حکاه ع 
أبى المذيل ومبتن كذيه عليه ومته إيأه» وحتج للذحب الذى له 
الماجن أبا المذيل لعل من قرأ هذا الاب أن د المعتزلة 
ار ی .عل أن أبا امسذیل رحمه الله 
قد تاب من الكلام فى هذا الباب والتظر فيه قبل موته» آخبر يدك 
جماعة غير متهمين منهم جعفر بن حب رحه الله . 
زعم الاجن السفیهآن أا الحذيل كان قول : إن لما بقدر 
الله عليهو يعامه غاية بنتهى إلہاء لالت :اوها قدرته ولا بتعدّاها علمه 
+ وهذا کذب عل أبى المذيل لاخفاء به على أحد من أهل النظر» 
وسأعرفك ذلك إن شاء الله . أنت تعلم أن أبا الذي لكان یقول : 
تا وجل عا نفسه ون نفسه لیست بذی غاية ولانماية. 
هذا هو التوحيد ا أبى امذیل» فکف بزعآبو الهذيل 
أن لما يعامه الله غاية ونباية وهو يعم نفسه وليست بذى غابة 


_- 


قاط ديك 


ولا نهاية؟ أما ما يقدر عليه > فان أبا امذیل كان يقسمه على آمرین 
فيقول : إن آراد السائل أن ل بقدر الله عليه غاية ونهاية فى العلم 
والقدرة عليه والاحصاء له فم لیس نی عل الّه منه شیء ولا 
يعجزه شىء منه ۰ و إن أراد السائل أن له غابة وب‌اية إلى زوال 
سار فد ا لك 
فعل تلك الغاية أن يفنى شيعا من خلقه أو أن ببقیه أو أن ييه أو أن 
بميته أو أن يحركدأو أن يسكنه؟ قال :هذا كله محال .(قال) قبل : 
نين هو البق لا بيق منه ا نکل ا مرضي 
لكل ذى روح ؟ قال : بل ! (قال) فقيل له : فیجوز أن ببق 
شيئا لا وصف ,القدرة على تبقيته ولا جوز منه افناژه وأن بجی 
شا و اسکنه ویس بقادر عل |مائشه ولا حریکم؟ قال : نم 
وأو يقول بخلاف هذا ترك قوله ٠.‏ (ثم قال) هذا وهو يزعم آزه 
لا بقدر على العدل من لا بقدر على امور» ويلزم أصعاب النجار أن 
0 أن الکافر م يفعل الكفر إذاكان غير قادر على خلافه × 
0 اعلم د اناك الله انبر وجعلك من أهله - أن القول الذى كان 
آو یل تاظر فبه هو O‏ ااه امحدغات کلا و حیعا وغابة 
نتبی إليه فى العلم بها والقدرة عليها . وذلك نخالفة القديم للحدث . 


ا الأصل : بلا ‏ 


2 


1 اس الانتصار 


فلما كان القديم عنده ليس بذى غابة ولا نهاية ولا جری علیسه 
مص فلا کل ESOS‏ 
وحیعا . قال : ووحدت احدثات ذات أبعاض» وما كان كذلك 
فواجب أن يكون له كل وجميع » ولو لو حاز أن تکون آماض لا کل 
لما جاز أن يكون کل ی وحیع ليس بذی أبعاض . فلما كان هذا 
خالا كان الأول مثله .ومن أدلته على ذلك أيضا قول الله عن وجل 
ال کل کی دب )د (بکل شىء عم ویک ی بط 
و بقوله (وأخصى کل ی عددا) + قال : فقد ثبت ول الله 
عن وجل أن للأشيا ء كلا وثبت. نفسه ءالما به حيطا له > والاحصاء 
والإحاطة لا تكون إلا تناه ذى غاية . (قال) : فإذا انتبى أهل 
انة ای ا ا نا ها کلا محمی ا 
فم اللذات كلها : لذة الماع ولذة الا کل والشرب وغبرها من 
اللذات» وصاروا فى امن باقين بقاء دابا وسا کنین سکونا باقيا ثابتا 
لايفنى ولا بزول ولا سفد ولا يبيد . وأما قول صاحب الاب : 
«فسئل فقيل له : فیجوز أن ببق الله شيعا لا بوصف بالقدرة على 
تبقيته » ولا يجوز منه إفناؤه يأك شا و اسکنه ولیس مقادر 
على ماه وتحريكه؟ قال : نم ! ولو تول ده ترك قوله» بإ 
أبا امذیل كان تم أن الله إذا فعل بقاءهم وسکونهم استحال أن 


(۱) ف الأصل : لتا - 


ن 


یال ارك 5 


يقال : هو قادر على أن يفعل بهم ما قد فعله » وأن بوجد فم 
ما قد أوجده . ولكنه كان قبل أت عاق البقاء لم والسكون 
فم قادرا على خلق البقاء وخلق السكون وعل أضدادهما» ف 
خاق المياة لهم والبقاء والسكون استحال القول بأن الله يقدر عل 
أن يفعل اياة الى قد فعلها والسكون الذى قد فعله » أو البقاء 
الذى قد آمعده أو آضدادها من الافناء والركة والوت» لذن 
الفعل إذا حرج من القدرة خوج ضده فنا حروجه ۰ وأما إلزاقة 
امحبرة أن الكافر لم يفعل الكفر إذا كان غير قادر على خلافه» نان 
أبا المذيل قد أصاب فى إلزامه ال حبرة هذا الكلام وهو له غير لازم » 
لأن المحبرة تزع أن الکافر قادر عل الكفر الذى هو فيه غير قادر على 
الامان الذى 5 ٠‏ فقال لم أبو الهذيل : فاذا كان الکافر عند 
غير قادر على انیروج مر الکفر الذى هو فيه فقد حم أنه ليس 
بختار ولا فاعلي له بل هو مضطر إليه عبر عليه » لأن القادر على 
الفعل هو القادر على ترکه . فإذا حت القدرة على مس من الأمور 
صت عل تركه ٤‏ و ذا انتفت عن تركه انتفت عنه » والمحيرة 
أحالت فى تئیتها القدرة على أحد الضدین ونفيها إياها عن الاح . 
وأبو ال مذيل لا نفى القدرة عن أحد الضدين نفاها عن الضد 
الاح . وهذا هو سبيل القدرة : إذا حت على فعل صحت على 
ضده» وإذا انتفت عن فعل انتفت عن ضده ٠‏ 


NOS 


قال الماجن السفيه : فقيل له : أفليس نعم أهل ابمنة فى قولك 
,تناهى إلىغاية لاحدث بعدها شیء غيرها؟ فلم بقدر عل‌دفع [ذاك] 


قبل له : فهل يوز أن با كل أهل اة بعد ورود تلك الغاية 
أو بتكاموا أو يتزاوروا ا ما کانوا يفعلون جميع ذلك قبل ورود 
تلك الغاية ؟ (قا ل) فلم جد با عند قي ق الكلام من إحالة ذلك 
وتخطئة من جوّزه × وهذ و بی الهديل وهو عنده كفر 
الله لأن الله جلبذ که رت ول ) وقال [خالدین 
فیا أَيدا) وأبو امذیل کات رع م أن أكل أهل | نة وشر مم 
وجماعهم وتزاورهم وحیع لذاتهم 1 
نتقذى ولا تزول ولا تبید . و إا هذا م صاحب الکاب 
قول جهم» لان جهما كان بزع ع أن الله یی النة والنار وما فما 
وق وحده کا کان وحده و ۳3 على قوله هذا بقول الله تعالى 
هو آلو والآشر) قال : فالأقل هو الذى كان ولاشیء معه 

رکذ (زعم ) ا لاخرهو الذى بق وحده لا شىء معه . فأما أبو الحذيل 
1 نه كان يزعم أن امنة والتار وما فما بایان لا تفنيان ولا تيدان 
آبدا × قال الماجن + فقيل له : ولم قات ذلك وما برهانك عليه ؟ 
(قال) فأجاب بأنه لو جاز أن يستانف شیا بعد شیء لا إلى آرم 
يمتنع مضی شىء قبل شئ لا إلى أقل» ولو جاز هذا لم يكن لنا فها 


)۱( هذه الكلة «طموسة فى أَوّل السطر والآثار رالياقية منها دل على «ذلك» . 


شب امین ۳ 


زم شيل إل شت حدوث الم وللزمنا نمی محدثه سفينا حدثه 
ی ا یعرف بأفعاله × فنقول واللهالمعينعل 
کل صواب - : إن الکلام فيا كان وفیا يكون وف الكل وف البعض 
وما بتناهی وما لا بتناهی من غامض الكلام ولطيفه وإتما كان 
أبو ال حذيل یکثرذ کره والكلام فبه لشدته ولعنابته به ۰ وهذه 

هی سبيل العلماء : ما يعنون من العلم بأ بأشده وأصعبه ٠‏ ومن بعد 
فهل يعرف فى الأأرض فصل بين هذبن الكلامين نا إراهم 
رای هر ورن العتمر ر وجعفر والاسکافی رحمهم الله» 
لام اون بال يد ود عنه من بين العالمين . ولقد آلف 
هذا الماجن كابا فى التوحيد ,تحمل به عند أهل الاسلام ل 
خا ف عل نفسه ووضع الرصد فى طلبه »فا فصل بين هذين الكلامين 
إلا ببعض فصول المعتزلة ٠‏ ولقد فصل الإشكاى بينهما بكلام 
سیر وام بتن وهو أن قال : إنما تبتدأ الأشياء وأستانف من أوائلها 
لا من أواخرها» فلو لم يكن اقل یندا منه لا شىء قبله آقل استحال 
وقوع شىء مها ٠‏ وفى صحة وجودها ما يدل على أن لما ألا منت 
منه ٠‏ و ذا كان المبتدئ لما من لا جوز عليه التغيير جاز أن د ھا 
أبدا ولا بقطمها ٠‏ وفصل آیضا بفصل آخرفقال : فى إيجاب أن 


(۱) ق‌الاصل : العتله ۰ (۲) فى الأصل :الف 


(۳) ف الاصل : بدا . 


کتاب الانتصار 
حركة قبل حركة لا إلى أقل اجب آن (فاعل ۸ سبق فعله ول يكن 
£ .)1 2 

قبله وهذا محال . ولیس فى إ يجاب أن فعل بعد فعل لا إلى آخى 
إيجاب أن الفاعل لم يتقدّم فعله ولم يكن قبله ۰ وقد فصل ابراهم 
يينهما بنفصل واخم بن وهو موجود فى كابه فى التوحيد اولا كراهة 
التطويل لذ کرته . أفلا ترى الکلام كله للعتزلة. دون من سواها ؟ 

ثم إن الماجن السفيه بعد هذا شتم أب امذیل وسبه ما هو 
آول به وقد رأ الله أبا المذيل منه . ثم قال : والعاقل إذا رجع 
إلى نفسه علم آن من ن جاز منه ادل فى حال لم استحل منه فى غيرها 
بغير اس عليه »ها أن ار ااصلب SE‏ شي لك فه من 
الصلابة والثقل لم لم ستحل به کسر مثله لغير تغیبر حدث فيه ولغير 
قصان لمق ذاته . (قال ) فإذا قى أبو الهذيل التغبير والزيادة 
والتقصان والعجز والعوارض والوانع عن الله جل ذكره ثم اا 
الذى أضافه إليه مر آفعاله کی لا یلزمه بزعمه تصحيح مذهب 
الدهرية» فكأنه قال : اعلموا أن ما ذهب إليه الدهر‌یون حح 
مستقم ج أن ما قد حم فى عقولک من کون شىء بعد شیء لا ألى 
آحرفصحيح ستقم + اعلم ‏ مه - أن الكلام الذى 


ذ که صاحب الاب 0 باج رکذم لاف موسی كان سال 


(۱) كذافى الأصل ٠‏ (۲) كلة واحدة مخرومة فى أول السطر۰ 
(۳) ف الاصل : كلامًا - 


لياط المعتزلى ۱ 


عنه فى منزل عامة» فو يل صاحب الخاب! کف يعيب المعتزلة 
وهو يلجأ فى كتبه كلها إلى كلامها ومسائلها وجواباا عجزا منه عن 
أن بآتی بكلام غيركلامها أو سؤال غير سؤالها ؟ ثم اعلم بعد ذلك 
أن أبا | ا هذيل كان يزعم أن القول فى الفاعل اليوم كالقول فى الجر 

الدی ذ ك : ليس يفعل فاعل فعلا إلا وفعل مثله جائز منه حتی 
بتغیر ما كان عليه من القدرة والتخلية إلى العجز والمنع » فینگذ بتعذر 

ما كان ما له للعجز الحادث» لان الأشياء المقدور علا اليوم 
00 | إلى الوجود فآما إذا حرجت الحدثات كلها إلى الوجود 
ول مق مما د ىء مصدوم متعلق بقدرة فاعله استحال القول بأن 
الفاعل للفعل بقدر على مشله إذاكان لا مثل له فى القدرة» وقد 
:حرجت الافعال كلها إلى الوجود . وکذاك القول فى الجر : إذا 
یس به شىء البوم فهو بصلح لكسر مثله لثل ١ا‏ جاز من الفاعل 
اللوم إذا فسل مثله ۰ وسبیل ا مر إذا کر به شیء عند روج 
المحدثات كلها إلى الوجود حتى مييق منها شىء مقدور عليه يبحدث 
سبیل‌الفاعل فىتلك الال : مستحیل أن یکسربه شیء بمثل ما استحال 
أن يفعل الفامل فى تلك الخال شيثا سواه» لا فصل عنده بینیما . 
وقد كان أبو المذيل سك ق‌تثبیت نهاية الأشاء المقدور لما فيقول : 
حدّئونى عن كل الأجسام : أليس غر كل العراض؟ أو بعض 


(۱) ف الأصل : حرج . 


۱1 ات الانتصار 


«إن بعض الأعراض أجسام وبعض الأجسام أعراض» خرجم 

منعقول اجنین فضلا عن الأصحاء . و إن قات : «إن كل الأعراض 

غبركل الأجسام » أقررتم بالكل الاجسام والأعراض ۰ وكان 

قول : نی عن كل ماکان وود : هل منه واعد بوصفف 

بأنه لا یکون؟ (قال) فاذا قم : لا ا ولا بد ل من ذلك قيل 

لک : فکل ما یکون سیوصف بوما ما بأن قد کان ؟ فإذا قات : 
نعم ! فقد آقررتم بالكل لى كان وما یکون . ولقد سأل آبوامذیل 
رجلا مر"ة فقال له : حدّثى عما يكون من الحركات : هل تدرى 
لعل مایکون منهاحجارة وحدید وم ولمل مها مهو مقام فالکان؟ 
تال بل آدری أنه ليس منها شیء کناك ۰ قال له : نفیت ذلك 
عن كلها أو عضبا؟ فعرف الرجل ما بلزمه. - واٍعا ذكرت هذا 
الكلام لاعف من قرا تكابى هذا أن أبا الهذيل لم يكن یی بهذا 
لباب من الكلام إلا وهو منشديد الكلام »وأن الشبهة فيه ليست 
کالشمة فی خطا ارافضة ۰ تلك الشمهة تجوز عل أهل الیل من 
أمثالم ۰ ومن بعد فإن أبا امذيل رحمه الله قد تاب من الکلام 
ی هذا الاب عند طن الناس به أنه يعتقده وأخبر انه کان اظ 
فبه عل البور والظر -- آخر بذاك عنه بماعة نقات لا یتُمون 
فى آخباره فليس يحل لأحد قرفه به ٠‏ 


(۱) ف الأصل : وحدیدا وا ۰ (۲) ف الأصل : مقاما . 


إن جاز أن يكون القدے 
املسم بزل متحركا وحركته محدثة . (ثم قال) وقد دان بهذا المذهب 
إبراهم النفظا 5 وا لاحظ وهو ول المعتزلة عد 
فسبحان الله العظم ما أشدّ هت هذا الماجن السفيه وأكذيه ! 


1۳ 


آما استحیا أن يقرأ هذا الکّاب رجل من آهل الکلام فیعرف 


کذبه ومبته قرفه المعتزلة نا ليس فمهم ! هل عا الارض اعد 
9 ا یی 2۱ دبا 


ای ام زو سر وت 
ين م 


الزاعر 
سوى 2 كابرا ۳ هم وأبى الهذيل 0 


ی وهل يعرف أحد حو التوحيد وت لقدم حلذ کره 


ورڈ فيه على ا من الدهرية والثنوية سواهر ؟ 
ومعرفة أهل النظر والكلام ببراءة المعتزلة مما قرفها هذا الماجن به 
من القول بهذا تغنى عن الا کاررفید . 

ثم إن الماجن الماهل قال : فأما النظام انه زعم أن الله تعالى 
إذا علم أن فصل شىء أصلح استحال منه ترکه والتخلف 
عنه» وهو يزعم أن تنعيم آهل اة أصلح لم من الفناء والموت . 
فإذا قبل له : أيقدر الله الذى خلق أهل انة أن ميتم وقد عام 


(۱) ق الأصل : واللف - 


۱/۸ كتاب الانتصار 


أن تتعيمهم وإحياءهم أصلح م من الف ا ی سق وحده 
كا کان وحده؟ قال : هذا محال + فنقول وا ا اقالصواب- 
إن هذا ألذى حکاه عنإبراهم [ کثر الامة توافقه 1 الا من بت 
لله القدرة على الظلم من المعتزلة ۰ فأما امجبرة تأسرها والرافضة كلها 
والرحتة وس کر من النوابت فإنهم بأجمعهم يحياونالقدرة على الظلم 
و زعمون أن الله ذا أخبر أنه يفعل آهرا من الامور فقول القائل : 
ناله قدر مد الخبرألا فعل ما آخب رأنه يفعله» محال لا وجه له . 
وإذا كان هذا هكذا ثم وجدنا الله تعالى قد 0 نا أنه اد أهل 
الحنة فى النة وأهل النار فى النار فقد مع أن أ لقائل اليوم بعد 
ما أخبرالته ما أخير به: «انه يقدر أن 0 وأهل النار 
أو يفنهم»عند من سعينا حال لا وجه له . وهذا هو قول إبراهم الذى 
حكاه عنه الماجن» فان لزم إبراهيم بهذا القول عيب أو روج من 
التوعید فهو لازم جميع من شارکه وقال به 9 قول الماجن : 
إن إبراهم بزعم أن شم أهل الحنة 3 لم من الفناء وا 0 :0 
آیضا قول ل الأمة أجمعين » وقد نطق به القرآن . قال الله تعالى 

صل الله عليه و 
0 
فعل شىء أصاح تله استحال منه ترکه »فان هذا ثىء ألزمة عابنا 


عه فووا ا و 


ولا خرة خير کت مرت نا 27 


تقوا) و راهم : «ان الله إذا عل أ آن 


لإبراهم قياسا على قوله فى إحالة القدرة على الم ولم يكن بقوله ٠‏ 


(۱) ف الأصل : الموقف . 


لاط العتزی 14 


ثم قال الماجن : وأما معمر فإنه يزعم أن فناء الشیء 00 
غبره » فإذا قبل له : هل يقدر الله أن بفز بفنی العالم بأسره ؟ قال: نم ! 
أن يخلق شيا غره حل فه فناژه ٠‏ فإذا قل له : أفيقدر | ۳ 
يفنى ذلك الثیء الذى يحل فه فناء العالم ؟ قال : نم ! بأنيخلق 
شيئا غيره يحل فيه فناؤه ۰ فإذا قبل له : فيقدر الله أن يفنى خلقه 
حی ببق وحده 6 كان وحده 2 قال : مت حال 2 اعلم 5 
عمك الله امير أن الكلام فى فناء الثىء : هل هو غيره أو لبس 
بغيره» أو هل يحل فيه أو يحل فى غيره؟ من غامض الكلام ولطيفه . 
وفد ا الناس فيه اختلافا شدیدا» فزعم قوم أنه لس للشیء 
فناء غيره » وأن الله اذا آراد أن يفنى شيا أبطله لا بأن يحدث شيا 
سواه ٠‏ وزم قوم أن الله جل ذكره اذا أراد أن يفنى شيا أحدث 
له فناء وأن ذلك الفناء قات بالله تعالى ٠‏ وزع عم قوم أنه إذا أراد الله 
أن فی شا أحدث له معن فى يحل فيه نی فى الخال الثانية من 

ل ذلك المعنى فيه . واذا فی © مى ذلك المعنى ع٠‏ وزع قوم 
أن فناء الشیء يقوم فى غيره٠‏ وزع قوم أن الله يحدث ليسم فى كل 
وقت بقاء یکون ذلك ام به باقيا » فاذا أ آراد الله أن يغنى ذلك 
الجسم لم يحدث له بقاء ففی ففنی الس ۰ الس فراع نعمة الله على 
المعتزلة و احسانه الما أن عدوه جك اجتهد 2 فى كيدها وبلغ أقصى 
لم .يقدر على أن عيبا إلا بان یکذب علا 


ما عنده من عداوما ۲ 


NES 5 


وتا ما ليس فما ولا من قوطا ولا من مذاهما أو يعيب بعضها 


بقوله فى فناء الثىء أبن يحل وبا آشبهه من الفروع التى لاسنقض 
السا دا توحیدا ولا عدلا» لیس خط ارافضة الذی فیه ا ا 


التوحيد و حد الرسالة ورد الإجماع والتکذیب بالقرآن ؟ فالحمد لله 


ور 


صر 


ماحکاه صاحب الاب عن معمر: من أنه محال أن یفنی الله میم 
تک ۱ 0 


خلقه حتی ببق وحده» فقد شا رکه فى هذا القول كثير من الأمة : وهر 


الذی من علینا باسك يدينه واتباع رسله ٠.‏ ومن بعد فف 


الذين زعمون أن اله عن وجل إذا أخبر أنه يفعل شيا فقول‌القائل . ) 
بعد ذلك اتلير: « إن الله بقدر ألا يفعله» محال . وقد أخبرنا الله أنه 
ببق الحنة والنار وما فبيماء فقول القائل : « إن الله بقدر بعد ما أخبر 


بدوامهما وبقائهما وخلود آهاهما فما أن يفنبهما وعیت أهلهما» 


عدم ال لا وحه له ۰ فإن لزم م۳ عيب بالقول الذى حكاه 


عنه صاحب الاب فهو لازم جميع من شاد ق‌ قوله 0 


تم قال الماجن : وأما الأصوارى فإنه زعم أن الله إذا عام ی ۲۱۳۰ 
خبرأنه يكونه لم يجزف قدرته أن لايفعله ۰ فإذا ١‏ | 


يا كان وحده © قال: هذا ال + وهذا خطاً عن عل“ الأسوارى 
وکذب عله »وقوله المعروف الذى حاولهذا الحاهل حكابته فأخطأ 


لبط العتزل ۳۱ 


فما هو أنك إذا فرنت القول بأن اه قد آخبر أن الله يكون شینامع 
لقول بانه بق در الا یکزنه أحال القول بذاک ۰ ناما إذا آفردت 
أحد القولين من الآخرلم يحل واحدا منهما . قاما أن تزع أنه 
لايجوزفى قدرة الله أن يفعل ماحی عنه صاحب الخاب نفطأ 
عليه ٠‏ ومن بعد فالقول ببإحالة القدرة عل الظلم والكذب قد شارك 
| راهم فيه وكا به عالم من الناس من جميع فرق الامة وأصنافها » 
وكلهم بذعم سا جل وعلد آنه شدر ان یفنی النة والنار 
وآهلهما أو یم بعد ما أخبر عن بقائهم وحياتهم حال لا وجه له . 
فان لزم إبراهم وأصعابه عيب أو شنعة فهو لازم جميع من تین ٠‏ 
وصاحب الاب کان يظهر القولبأن لته يقدر على الظلم والكذب. 
فاذا قبل له : فا أنكرت أن یفعل ماوصفته بالقدرة عليه من ذلك؟ 
قال : هذا كلام محال لاوجه له . فقد شارك | هو الشواری 
فا عامهما به وحكاه عنهما من إحالة وصف الله بالقدرة على إفناء 
1 الحنة وإماتئهم لا يحيل القول بأن الله يفنههم أو يميتهم ٠‏ ومن 
العجب أنه يعيب قوما بقول قد شاركهم فيه أو قال بمثله ٠‏ وهذا 
بدلك على حيرته وسوء سربرته ٠‏ 


ثم قال :وأما الشاحظ فإنه بقول : إنه محال أن يعدم الله الأجسام 


بعدوجودها وان كان هو الذىأوجدها عد عدمها» وذهبفىإحالة 


(۱) ف الأصل : عل 


4 


۳۲ کتاب الانتصار 


بقاء القديم وحده إلى مذهب من مينا من أصحابه ٠‏ (ثم قال) ومتی 
استحال أن يعدم اس هد وجوده الال اها وحوده عد 
ثم آقبل على اللاحظ سبّه وشتمه ما هو آول به × 
وهذاكذب على الماحظ عظم » وذلك أن قول الرجل إنما یعرف 
يحكابة أصحابه عنه أو بكتبه» فهل وجد هذا القول فى کاب من 
كتبه؟ فان کتب عمرو ع معروفة مشم‌ورة فى دی الناش . 
أو هل حكاه عنه أحد من أصعابه؟ فاذا کات الرجل ميتا فكتبه 
وأصحابه تخب بحلاف ماقرفه به هذا الماجن الکذاب » فقد تبي نکذبه 
ومته وجهله ٠‏ ومن بعد فن قرأ کاب عمرو الحاحظ فى 01 
الشمة واه فى الأخبا ر و لمات النبوة واه فى نم القرآن عل 
له فى الإسلام غناء E‏ ۾ یکن الله عم Es‏ 
ثم قال الماجن : وقد خترنی بعضهم أنه ممع ثهامة يزعم أن الله 
فعل العالم بطباعه . (ثم قال ) وهذا كفر لأن قائله قد جعل ريه 
مطبوعا والمطبوع محدث لا بنفك من أفعاله الى طبع عايها . 
(ثم قال) ولقامة من شلیع الأقاويل ما سنذ کرها × اعلم ‏ علبك 
الله ابر -- أن صاحب الاب قد حل نفسه عند أهل الکلام 
عل المانن ۰ وب ! من حک هسذا الفول من مامة ! ارلیس 
کتب ثمامة معروفة وقوله مشهور ؟ وهل الطبوع عند عامة 
إلا الأجسام المعتملة الحدثة؟ فأما القديم الذى ليس بحسم فسبحانه 


(۱) ف الأصل : عظم . 


قاط المعتزلى ۳۳ 


وتعالى عن ذلك علو ا كيرا . وشىءآحر وهو أن الطبوع على آفعاله 
عند أصعاب فعل الطباع هو الذى لا يكون منه الا جنس واحد 
من الأفعال > كالنار الى لايكون منما إلا التسخينوالثلج الذىلايكون 
من إلا التبريد . وأما مر تكون منه الأشياء امختلفة فهو الختار 
لأفعالهلا المطبوع علا ٠‏ ثم إنى أعلنك أن المعتزلة قد غاظت هذا 
الماجن صما لللحدين و إفسادها لمذاهيوم ووضعها الكتب عليهم » 
فأراد أن يكذب عليها و بحلها ما ليس من قو و نع علا ا 
لم يقله أحد منهم ليوهم الجهال ومن لا علم له بالكلام أن أقاو باهم 
شنعة ومذاههم فاسدة ۰ فأما أهل العم بالكلام فعارفون بأقاوريل 
المعتزلة و براءة ساحتها مما قرفها به هذا الماجن الفاضم لنفسه على لسانه . 

ثم قال : وزعم النظام ڳا وصفت دیا أنه ليس يجوز من الله 
تعالى ترك ما بعلم أن فعله أصلح تمه من تركه . (قال) فقيل له : 
فيقدر أن ,قم ٠١‏ عل تأخيره أصاح للم من ت#ديعه ؟ قال : هذ 
محال . (قال) قبل له : فإذا كان لا يقدر فى زعمك على ترك ما فعل 
ولا على تقدعه وتأخيره »فا الفرق بينه و ببنالمطبوع الضطر؟ وهل 
للضطر صفة غير ما وصف تبه ربك؟ × وهذا أيضا كذب عل | راهم 
خضل اه روج عند هم تفا ال وهوقادر عل که ول 
غبره بدلا منه إلا أن ذلك الفعل وترکه صلاح نلقه ونفع لهم ۰ 


ل ا رم لامر ده 


14 كتاب الانتصار 


أن المطبوع غير قادر عل ها فعله ولا عل تركه ولا تار ولا مؤثر 
له على غيره» ولا یکون منه فى الأفعال الا جنس واحد کالنار ای 
لا یکون منبا إلا التسخين والثلج الذی لا بکون منه الا التبريد . 
والقديم عند إبراهم قادر على فعله وعل ترکه عختار له ...... کار 
واابرد والسواد والبياض والیبس والبلّة» وهذه كلها علامة بأن خلق 
تلاق صلاح لم + ... ... قال : بل ! (قال) قبل له : قد زعمت 
أنه إذا عل أن الصلاح فى فعل شیء ۸ يتركه وم يؤخحره ٠‏ قال :نم ۱ 
قال) قبل له : فقد لزمك أن تزع أنه لم بزل فاعلا لا نخلقه فيه 
لصلاح إذ كان لم بزل عالما به وبصلاحه »× يقال له : إن كانت 
دده المسألة لازمة لإبراهي واجبة عليه فهى واجبة على أهل 
لتوحيد أجمعين لازمة لل . وذ رش أن أهل التوحيد رجلان : عدل 
وبر لا ثالث . فالبر بلعم نان خلق اخللق ليتفع | ولياءه و يض 
أعداءه» فاذ ذاقيل له : أفليس الله لم بزل عا بأن خلق اللا ق صلاح 


ونفع لأوليائه وضرر و بلاء على آعدائه ۶ قال : إلى 1 فقيل له : 
فإذا كان الله إنما خلق الق عندا ك لعلمه بأنه صلاح ونفع لأوليائه 


و بلاء وضرر على أعدائه وهو 1 ل بزل عا بأن ذلك كله کذلك فقد 
لزمك آزه 3 لم بزل فاعلا لفلق حسب ها | آلزم صاحب الاب 


)۱( قط هنا بعض كات نشير الما المعنى و يقتضما السياق مع أنه لا و حد 
بياض فى الأصل . 


تباط المتزی Yo‏ 
| إبراهم . و ان زاره بلعم أن الله إا خلق الق أجمعين 
لصلاحهم وفعهم ٠‏ فإذا قبل له : أفليس لم بزل الله عندك عالى 
ما فيه تفعهم وصلاحهم ؟ قال : بل ! قيل له : فاذا کان الله 
عندك اما خلق الخلق لعلمه بأنه صلاح وفع وهو لم بزل عاط 
بأن ذلك ه وکذاك فقد لزمك أنه لم بزل فاعلا لاق على حسب 
ما آل م صاحب الکاب ابراهم ۰ وصاحب الکاب يظهر القول 
بالعدل و .تتجمل به عند أهله فقد وجب عليه وعل جميع ال 
التوحيد آن زعوا أن الله لم يزل فاعلا بنفس حکه على إبراهم 
0 5 ثم ,يقال a‏ الاب : إن صلاح الق ونفعهم 
ملق اوقت CS‏ ... [الله] عن وجل فعلم 
أن 0 0 نان سال کل نی فى الوقت الذى أرسله فسه 
صلاح لاو ق فارسله ف 7ذ ۳ الوقت الى عسه دون غيره من 
الأوقات . وكذلك ما أس به من الشرائع و اما عم أن الم به 
صلاح ف وه ۱۹ دون وقت کذا 8 ألا تری أله آس موسی 
عليه السلام سرائع 9 سخها على لسان عسى وأس بغيرها مم 
سخ ضا شريعة عيسى عليه السلام على لماك عد صل الله عليه 


90 ۱ 5 
[قعالهم أجمعين واص بغيرها » ففعل من ذلك ف کل وفت وزمان 


9 3 
ما بع آنه صلاح الخلقة لعباده سبحانه وتعالى 8 


(۱) فالأصل :فيه (۲) خروم ومطموسفالأصل٠‏ (۳) فالأصل : نفمّاء 


۳۹ كتاب الانتصار 


ثم قال صاحب الاب : وقد كان فى آععاب إبراهم رجل 
ینعم أن اله علة لكون املق وكان مع هذا يازم المنانية أن يزعموا 
أن الزاج قدي لقدم لته . وصاحب هذا القول آبو عفان الرق * 
وهذا كذب عل أبى عفان قد قرأنا كتبه فى التوحيد والرد على 
الملحدين فا رآنا فما ما حكاه هذا الكذاب عنه . وأبو عفان 
رجل من أصعاب الحاحظ وال ماحظ من أصعاب إبراهم وأصول 
راهم 2 وفة» وما خالفه فيه الحاحظ معروف عفوظط ۰ ويل 
صاحب الککاب! فا الذی بدعوه إلى فضيحة نفسه؟ ثم سمى 
كانه بفضيحة المعتزلة ولعمرى مافضح غير واضعه ومؤلفه م ملاه 
من الکن والمبتان 3# ثم قال : وزم النظام وأكثر ابه أنه 
ليس جوز لأحد أن يصف الله بالقدرة على إدخال أحد من أهل 
لنار الحنة ولا على إدخال أحد من أهل النة النار» ولا على إنحراج 
حد دخل النار عنما ولا على إخراج أحد دخل الكنة عنهاء ولا على 
امانة ا و آهل الدارين وإذكان هوالذى أحياه ولا على 
إزيادة فيا يجازيهم به ولا على التقصان منه × اعم كلك ا 
انلر -- آن إبراهم كان يحل قول من وصف الله بالقدرة على 
لظم وإدخال أهن الحنة إلى النار» وقد اخبر ليده فى ابلنة 
وجعله ثوابا على طاعاتهم له فى دار الدنيا » لأن ذلك ظم لا جوز 
فى صفة الله ۰ وقد وافقه على هذا القول امجبرة والرافضة كهشام 


لياط العتزل ۳۷ 


ابن الحكم ومن قال بقوله ومن تكلم مرن النوابت . فکل ما لزم 
إبراهم فى هذا القول فهو لازم لكل من وافقه به وقال به معه . 
وصاحب الخاب یل آن فعل الله 3 ۳ 0 عن إبراهم 
أنه يحبل القدرة عليه» فقد لزمه جميع ما شنع به على إبراهم إذكان 
شربكه فى القول به . وكان إبراهم بنع آن ان والكذب لابقعان 
الا من جم ذى آفة . (قال) فالواصف لله بالقدرة علمهما قد وصفه 
بأنه جسم ذو آفة» لذن القادر عل سم ۶ یء غير محال وقوعه منه فلو وقعا 
منه لدل وقوعهما مند على 5 م ذو آفة . وكل ا اكاك راهم 
وصف الله بالقدرة عليه فصاحب 00 بحيل وصف الله بشعله 
وبوقوعه منه ٠‏ 
اي لضان والس ليه يسا بحجة للنى 

صل ۳ 0 واشت الحلق بقدرون على ل 3 007 7 3 
قول اه عن وجل لفل أن اجتمعت آلونس ون عل آن بأتوا 
عثل ۳۹ آلقرآن ل ا ت( با د كاه الثير ‏ 
آن القرآن جة للننى عليه اسلام نموته عند TT‏ 
فأحدها ما فيه من الاخبارعن او ما قوله ( وعد الله الذين 


8 


انوا من وتوا لضا ات لست خافنم فى الأرض) î‏ 
ار قل مین من راب ) الآية» وشل قوله ام عل بت 


آل روم فى ای رض وم 01 1 د فم لبون ) وقوله 55 


۳۸ كتاب الانتصار 


عه لع ے 


اء لله من دون آلا ن نوا وت | ا نم ماي )ثم فل 


1 
ول و 5 f‏ فا ۳۹ مهم ی ومثل 
قول فق اوا رم ۳ E‏ افا 


ەوە 


وانفسج ) الاب ومثل |خباره ما فى تفوس قوم و یا سيقولونه 
وهذا وها آشمه فى القرآن كثير . فالقرآن عند إبراهم حجة عل نبوة 

انى ) صل الله عليه من هذه افيه وما أشهها. لاما 00 
وال ی لت نم ن وان عل ا توا مثل هدا 
5 ما قول صاحب اب نزم 
له منهم أحد یحتج با ذ کره 

عنهم 0 آراد تطويل الاب وتتميل الكلام على نفسه ۰ 
و قول إبراه هم فى | محااسة ققال : انبم أن الكفر 
مثل الإبمان وأن العم مثل امهل والب مثل البغض» وان الله 
يعذب عبدا ويغفر لمثله . ثم طول وأ کثر × وليس يقول إبراهم 
ج مالف للكفر 
والعلم عنده ضة ابلهل والحب خلاف البغض» ولكنه کان يقول 
فى الملة : إن أفعال الحيوان جنس واحد . وقد قالت المجبرة بأسرها 


ما حكاه عنه صاحب الاب . الإيمان عند إبراه 


با کثرمن هذا : زعمت أن احدنات كلها شتبه من باب عدت 

رش رش ويحتلف من باب کفر وإعان وطاعة ومعصية وحركة 

وسکون . وهذا أغلط ما قاله ابراهم × ثم قال صاحب الاب : 
2 ِ 


۱ 


لياط العتزل ۳۵۹ 


وهو 6 إبراهم) آن الک تفر م ل يكن کف ۳ قحا بالكافر ولكن 
بالله وحده» لأنه یا كان كذلك با الاسم وا ؟ ٠‏ والاسم وا 
1 
من الله لا مز NY‏ 
ی ا لاب عند ار ا لم که ن الکفر 
كفرا ولا قحا إلا ۳ فاعله وده وهو الكافر» وإ کان بالله عند 
ابر هم نقبیج الکفر وهو الک بأنه قبيح فأما نفس الكفر فبالكافر 


كان لا بغتره وس هذا مر فرك الى زاره ف شی ۰ لأن قول 


الضرارية : إن الكفر بالله كان کفرا و به كان قبیحا ء ومعناهاً فى ذلك 
أن الله أنشأ عبن الكفر وأحدثه كفرا قبيحا. فا شبه هذا القول من 
قول 7 راهم لولا حهل ١‏ لشبه ما 0 قال: وقد وافقه علىهذا 
0000-7 ن العسترل وهم الذين زعموا أن ما ليس بإنكار من 
العاصی ]ءا ار كه ۳ 54 الله لا لذن عينه كانت قبا ل حدوث 
حکه ولسميته كك ٠‏ وقول هؤلاء القوم فيا جک کی عنم 
کقول إبرا : ان عض 0 ة والکفر العبد کانت معصبه ة وكفرا» 
وا 8 كان بالله ۷ للعصية ة والكفر وهو ال اش قحان ۰ 
وهؤا لاء القوم فقون بين را حاز يه وبين ما " بجر ی وتغيير 
حكه [ فا جاز نسخه وتغيير حكه ] فاعا كان معصية عند ہی الله 
عنه وما م جز لسخه ولا تغييره فهو معصية لعينه » والذى يجوز تغيير 


ده فااعبد فاعله عل ما هو عليه لافاعل له غبره ولا حدث له سواه ه 


۳۰ کناب الانتصار 


ثم قال صاحب الاب : وأعجب من هذا أنه سوم النانية 
(يمنى إبراهم ) أت الأرواح تفعل الصسدق والکذب والذب 
والاعتذا ار والإساءة لبازمها إذا صارت الل ذلك القول اک تفعل 
جنسين متلفين يرا وشرا ٠‏ وهو نفسسهة لتم أن الأرواح تفعل 
الصدق والکذب والذب والاعتذار لا لزم فسه القول بأنه فعل 
جنذسين محتلفين ٭ * اعم كك ألله انلیر - أن المنانية عم آن 
الصدق والكذب حتلفان متضادان راز الصدق خير وهو من النور 
والكذب شر وهو من الظامة ۰ فسألم إبراهيم عن مسألة ألزبهم 
فم آن الانسان الواحد قد بکذب 2 حال و صدق ى حال أخرى 
ازمهم على قوطم أن الفاعل الواحد قد یکون منه شيئان متلفان 
خير وشر وصدق وکت .وف هذا هدم القول بقدم اثنين آحدها 
خير وال شر بر وهی مسا مشهورة . قال لهم : حدئونا عون 
]اسان قال قولا کذب وه : من الکاذب؟ قالوا : الطلمة ۰ قال: 
)1 
فإن ندم بعد ذلك على ما فعا لمن الكذب وقال : «قد لت وقد 
ا القائل: « قد كزيت » ؟ فاختلطوا عند ذلك ولم 
ES‏ فقا( ل هم | راهم : إن زعم أن النور هو القائل: 
«رقدكذبت سات 2 لأنه ۸ | ن الکذب منه ولا قاله 
والكذب شر فقد كان من النور شروهذا هدم 1 ٠‏ وان قلتم 


(۱) ف الأصل : فانه ۰ (۲) ف الأصل > یقولوا 
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لبط المعتزلى ۳١‏ 


EEE CB‏ صدقت والصدق 
خبر فقد كان من الظلمة صدق وكذب وها عندك متلفان فقد 
كان من الشیء الواحد شيئان مختلفان خير وشر على حکک » وهذا 
هدم قولک بقدم الاثنين. ولیس هذا من قول إبراهم فى شىء؛ لأن 
راهم يزعم أن الإنسان الواحد قد يصدق فى حال ويكذب 
فى آحری و یفعل اير فى حال ويفعل الشرفی حال ری ولكنه 
کان يزعم أن انس الواحد لا يكون منه جنسان من الفعل وستدل 
عل ذلك بالنار التى لا يكون منب) إلا جنس واحد وهو التسخين 

ولشلج الذى لا یکون منه الا التبرید الذی هو جنس واحد . 
ما آفسد من أقاويل املحدین.فن ذلك أنه لزم النانية ما وصفت 
آنفا ثم أسقطه واحتج لإسقاطه بغاية ما أمكنه × يقال له : لولا 
انتکاس الدهس بالناس لم يكن مثلك يقول لإبراهم أنه یتعاطی 
تصحیح آمس 3 عود عليه شسده »و قال له :قد أخبرنا على أى وجه 
ألزم !براحم المنانية ما آلزمهم [ من ] استحالة مزاج النور والظامة 
إذكانا محتلفين ف الحنس والعمل وکت حهات ی محتلفة » 
و مع ذلك يجتمعان ويتداخلان؛ واحتج لهذا المذهب بغاية 
ما نی قدرته بعد أن احتج فى كسره غاية ما عکنه ؟ يقال له : ليس 
ما قاله | براه فى هذا اباب ما قالت النانية فى شىء» لأن المنانية 


۳۳۲ 


زعمت أن النور والظلمة مختلفان متضادان فى أنفسهما وأعمالما وآن 
00 
جهات حركاتهما محختلفة ٠.‏ قال لم إبراهم 0 فإذا كانا على ما وه فم 


فکف امتزجا وتداخلا واحتمعا من تلقاء آفسهما ولیس فوقهما 


7و 


قاهر قهرهما ولا ج جامع جمعهما ومنعهما م ن آعاما کا كنع ار 
ما فى طبعه من الاحدار وجا كنع الماء ما فى طبعه من السيلان 


بی آن کون ال بزدادار ن تم ومفارقة ع على قول ؟ ‏ ¢ 


2 
ما 


راد ودبرها على ما وجمع منها ما 0 جمعه وفّق ما 


را گم آی | لا شیاء خالقا خلقها ومد, برا دبرها فقهرها على 
1 
ما أراد تفريقه ۰ فهسذا الفرق بين ما قاله راهم وما قالتهالمنانية 
وهو بن لا خفاء به ۰ 


ثم قال صاحب الككإب :ومنه أنه أنكر علمم قوم : إن اشامة 


قطعت بلادها ووافت بلاد النورء‌وقال : إن كانت بلادها لا شناهی 

فقطع ما لا تاهی ستحا ل»لأن القطوع مفر روغ من قه قطعه واه فراغ 
ن الثىء بدل عل نانته ۰ ون کانت تتناهی فهذا ی تولع 5 
(قال) ثم زعم مع هذا أنه ليس من بلاد قطعتبا الأرواح الا وهی 


غير متناهية فى التجزؤ وأنه ليس من قطع فرغت منه إلا وهو غير 
)۲( 2 
متناه فى عينه × اعلم ‏ أسعدك الله بطاعته - أن المنانية زعمت 


أن بلاد المامة لا نتنهی فى الذرع والساحة قال هم ابا هم : 


(۱) ف الاصل : حكاتها ۰ (۷) ف الأصل : متاه . 


تقاط دين ۳۳ 


فا لا تناهی فی فى الذرع والساحة لا جوز أن یفرغ من قطعه » والفراغ 

منه دلبل على ثناهيه ٠‏ وإبراهم ل ینم آن الارواح جوز آن تقطع 
بلادا نتناهى فى المساحة والذرع حى يفرغ قطعها . لو قال هذا 
لعمرى كان قد دخل فيا عابه وأنكره على المنانية ۰ ولكنه لم يقله 
وهو عنده محال» و ایا أنكر إبراهم أن تكون الأجسام مموعة من 


آحراء لا نرا وزعم أنه ليس من جن من الاجسام الا وقد بقسمه 


لوهم بنصفین ٠‏ »وله فى هذا الباب مسائل لا بقدر على حلها وکسم‌ها 
صاحب اللاب ولا أمثاله » و نما بقدر على حلها وكسرها من خالفه 
فى هذا الباب من المعتزلة . والدليل على ذلك أنك لا تجد عل راهیم 
حرفا واحدا فى الحزء إلا للعتزلة فقط × ثم قال : ومنه أن ألزمهم 
أن یقضوا بتناهی النور والظلمة من بعض جهاتها على تاهما من 
جميع جهاتما . (قال) ثم أبطل ما آلزمهم من ذلك بآن العالم لا بتناهی 
من جهة النجزژ ويتناهى من جهة الذرع والمساحة . فقيل له : 
فاقض بتناهیه من إحدى جیتبه عل تناهيه من ا 
فأبى ذلك وناقض > يقال له : هذا كالذى قبله وذاك أن المنانية 
ES‏ النور والظلمة لثذاهى فى بعض جهاتها فى المساحة 
والذرع ۰ قال لم إبراهم : فاقضوا على تناهيها فى الساحة والذرع 
من كل جهة ! 50 یح وم العم راهم أن الأجسام 
شاهی فى المساحة والذرع من جهة ولا تناهى فيهما من جهة أخرى 


(۲) 


۳٤‏ کتاب الانتصار 


فيلزمّه التناقض والدخول فيا آلزمه المنانية » بل كان إبرأهم بزعم أنه 
قد ألزم نفسه هذا القضاء بعينه ف أن المنانية يلزمها تناهى بلاد 
لهامة فى المساحة والذرع من حيع الحهات اذ أقزت بتناهيها من 
E‏ براهیم أن اس( لم جد جسم من الأجسام م الا وهو 
متناه فى مساحته ود 0 للقسمة والتنصيف قذى عا لی أن کل 
2 منها هذا سبیله ٠‏ 
قال صاحب الکاب : ثم عطف (يريد ابراهم م) على آهل 
هر بسانم فى اللهايات و بوجب عابم نثبيتها الحدوث . فقال 
م : 0 ن يلوا مضى من قطع الأجسام من أن یکون متناهيا 
أو وفرستاه إن كان متناهيا فله ول وهذا هدم قولكم . و ات 
كانت غير متناهية فليس له أۆل وما لا أو ل له لا جوز الفراغ منه 
وق افراغ غ مما مضى دليل على نمايته ٠‏ (قال) ثم زعم أنه لبس من 
)۱ 
00 إلا وهو غير متناه . نات آنه زم أنه لا نهاية للقاطع 
لا لقطعه فإذا زعم أنه قد فرغ من قطعه فقد أوجب الفراغ ما 
1 وما لا بتاهی لا زا ل له عنده ٠‏ فهذا بعينه ما آنکه عل 
أهل الدهس × يقال له : هذا كالذى قبله لآن أهل الدهس بزعمون 
4 أنه لا نباية الأجسام فى المساحة والذرع فالزمهم بقطعها أا 


لا نتناهى بن الذرع والمساحة وهو برىء من هذا القول ٠‏ وقوله 


(۱) فى الأصل : متناهى + 


۳۰ E 


ما حكيناه من تناهی 0 ف ذرعها ومساحتها وأن ارلا 
لا أول قله وها قضى على تناهيها بالفراغ من قطعها فكذا (زعم) 
قضی عل آنه لاشی» منا إل و قر عات اه لم جد منها شيئا 
إلا كذلك + ثم قال صاحب الاب : ومنه أنه سافم عن قطع 
الکوا کب فقال : لا د من آن كن منساوبا آوم 7 تا .فان 
کان متساو با فعدد الثىء وعدد مثله أ كثر اه عل الانفراد 
أعى انف O‏ القطع . والقلة 
والكثرة بدلان على اللهاية ٠‏ (قال) ثم زعم أن قطع الكواكب 
متقارب فى الكثرة والقلة» وأن تفاوته لا بوحب تناهيه فى العدد. 
(قال) وكذلك قوله فى تفاوت عدد أجزاء احبل واللردلة × اعم 
كناك اله ادر - أن سوال إبراهم هذا الذى حكاه صاحب 
الکاب‌من جد الكلام على الده ب لأنهم 1 أن 20 

لم تزل تقطع الفاك » فسأهم إبراهم فقال : لبس تخلو الكوا كب 
من آن کرد ن متساوية القطع لا 1 1 1 بعض فى السير 
والقطع أو بعضها آسرع قطعا وسيرا من بمض . فإ كانت 
منساو ية القطع فقطع بعضها آقل من قطع جمیمها و إذا أضيف قطع 
بعضها إلى قطع البعض الآ ركان قطع اللميع أ كثر من قطع الواحد 
و إن كان بعضما أسرع من بعض قطعا فا دخاته القلة والكثرة 


۳٩‏ کتاب الانتصار 


(۱ 2 


ایض متناه ۰ و راهم يثبت لحكل قطع أل ا 
لا أقل قبله . فا شبه قول من قول آهل الدهس لولا جهل 
صاحب الاب . فأما قوله فى تفاوت آحاء الحبل وانلردلة فان 
إبراهم يزعم أن ابلبل ناعنك تفن و شرفت اه شين 
ا ا رکنات ان قسما با 
وأتماسا وأسداسا فأرباع المبل وأ:ماسه وأسداسه أ كبرم نأر باع 
المردلة وأماسها وأسداسسهاء ثمكذلك أجراؤهما إذا نا أبدا على 
e IN SIN‏ 
٤‏ )1( 
و جميع أحزائهما متناه فى مساحته وذرعه 
ثم قال صاحب الکتاب : وکات إبراهم يزعم أن الأرواخ 

جنس واحد وأن سائرالأجسام من الألوان والطعوم والأراببيح 
آفة عليهاء وأن أهل اكنة بدخلونها وقد نفس عنهم برفع بعض هذه 
الا IEE‏ 
ف زعمه أ کل ولا شرت ولا نكاح × | قوله له : « إن إبراهم كان 
يعم آن الأرواح جنس واحد » فقد صدق : کذلك كان قول 
إبراهم . وأما قول :بان سا رالاٌجسام من الألوان والطعوم والأرابيح 
آفة علپا» فاما كان يقول : إن هذه السام آفة على الأرواح فى دار 
الدنیا التى هی دار بلوی واختبار وحن » فهى مشو بة بالآفات ل 


(۱) ف الأصل : متناهى ۰ ۰ (۲) ف الاصل : فنص 


۳۷ 


0 
الحنة ويصح الاختبار فيهاء فآما ابكنة ا 0 00 اة 


دخلا هذه ی وان ادم وا اییج» لأن الا کل 


1 ۳ 


والشرب وال 4 و نواع ال م لا و على الأرواح إلا باد حال 
هذه الأجسام علمها 3 3 قال 8 صاحب الکاب 2 وکن الحم أنه 
لاد من آن کنو أرواح ح أهل النار فضل عن مقدار ري 
لأنه لو ا رقها الع‌داب 3 رها | ولو ج رها لعط 


ولو فعل ذاك لم تمد أ ولا محكروها . 


هد 5 ؟ وما 8 د لكب على الإصوم ن الراحة 


والفرج؟ وقول إبراهم فى هذا لباب هو قول المسامين جیعا» وهو 


کت 


أن الله عه ول دخل عا إلى أهل النان من ن العذاب هدر ا 


زيل عقوط, ولا بطل حم لأنه لو فعل ذلك م 
8 4 
۲ 


لم جدوا 1 العداب ولا یله العقاب ۰ 


2 


محم 


ثم قال صاحب الاب : وكان زع أن النور من شأنه أن 
بکون 16ل عل کی E‏ إذا حل من الشواتب المحيسة له 


E (۱)‏ : لیس 


۳۸ کاب الانتصار 


فى هذا العالم لم بثبت طرفة عبن وارتفع [على] كل شىء حتى يجاوز 
العرش الا أن يكون من جنسه» فان کان من جنسه اتصل به وم 
یفارقه . (ثم قال) وهذا بعينه قول الننية فى النور ‏ يقال له 
ا ا ای قرت ا مش ا رده 
ولا إنه ذهب علواء ولا إن الظلمة موجودة »ولا اما ا 
وا کیت ۱ و : إن النور والظلمة قدعان لم لا 
ن وافقها فى قوم الذی کفرت فيه فه وكافر مثلها ومن خالفها 
فى كفرها فليس بكافر و ان كان قد وافقها فى أشياء أنحر ليست من 
كفرها فى ثىء . فا حكاه صاحب الاب عن إبراهم إن کان 
راهم ق قاله فليس هو من الذی کفرت فيه المنانية واف کفرت 
وا : اد النور الذی هسذا سبیله واللمة ای هذا سبیلها 
قدمان لم يزلا ٠و‏ إبراهم بثبت حدث الأنوا اركلها والظلام وثبت 
الله جل ثناؤه قدعا وحده . أولا ترى أنه قد وافق المود والنصارى 
للسامين فى الإقرار بنبوة إبراهم وموسی عليهما السلام ولیس ذلك 


حي السلمی وش مار وس EEL‏ فا وله 
بطلا ؛ فأما موافقته فما م بطل فيه فايس ذاك بعیب على هن وافقه ٠‏ 


01 2 3 )€( 2 
أو لس صاحب الاب يقر بان نورا موحود وآن ظلمة موجودة 


)۱( ق الأصل : موجودا .٠‏ (۲) كذا ف الأصل ‏ وهذه الطر ية مطردة 


فى الاب که ۰ (۳) ف الأصل : النی. (4) ف الأصل : موجودا - 


قباط المتزلی ۳۹ 


وقد تقول ذلك النانية أأيضا؟ فهل يوجب على نفسه مساواته للم 
وموافقته ایا ألزم ذلك إبراهيم ؟ 
ثم قا ا 0 
عين وأن ما تا وقت غر ما ریق النی قبله د 


550 على إبراهم ٤‏ لن التار عند إبراهم حت وضياء ور 
والضیاء عنده جسوان يجوز علمهما البقاء ٠‏ هذا قول راهم الشپور 
ف النار» فأما ماحكاه صاحب الاب عنه فکذب وزور × ثم قال : 
وكان زم أن النار شأنها الصعود فاذا أفلتت مما يحبسما فى هذا العام 


لم تثبت فيه طرفة عبن وسلقت بمالمها الأعلى . وهذا بعينه هو قوله 
فى الأرواح .)2 قا قال) وحدثق لماك : قال أبو اسحاق: 

« إن كانت الأرواح ثقيلة كك (؟) ثقيلة لم تثبت بعد 
التخلص من أضدادها فى هذا العام طرفة عين ولمتقصر دون النزول 
إلى عالها ٠‏ وإن كانت خفيفة للقت ببلدها الأعلى » ۰ (قال) 
والعترلة تقرفه بقوله : «إن العالم مزوج من خفيف شأنه الصعود 
وثقيل شأنه امبوط ومتحرك نفسه ومیت رکه غبره » بقول 
الديصانية + اعم أکرمك الّه - آن ENC‏ آم 
بقوله هذا الذى حكاه عن إبراهم أنه كان يثبت عا فى العلو 
وعالما فى السفل غير عالنا الذى نحن فيه ۰ وليس هذا من قول 


(۱) مط لموس نی الال . 


ابر إبراهم وإما عیبر راهم بقوله : إن افیف مر اه امور سين 


۱ 
من شانه الاحدار ی السفل» أست | انلفیف ان كل وما طبعه الله 


عليه [علا لا وكق بأعلى عالمنا هذا وأن التقيل إن 1 وما طبعه الله 
عليه ] نزل ولق بأسفل عالنا هذاء لا أنه بثبت فى العلو وفى السفل 
عالمين سوی عالنا هذا بلحق مهما انلفیف والثقیل إذا خلا وا 
عله ۰ ولیس هذا من قول النانية فى قى لات النانية تثبت غلا 
للنور فى العلو وعالما للظامة فى السفل سوى عالنا 0 وأهما غبر 
متزجين » وأن عالمنا هذا مزوج من حزءين هن ذا ك العالمين ون 
العالین با حويا قدبمان ل بزلا وأن الحادث هو ماج هذا العالم 
فقط . وأما قوله: ان راهم يقرف بقول الديصانية بقوله: إن العام مزوج 
من خفيف شأنه الصعود وثقيل شأنه ا مبوط وی متحرك نفسه 
ومیت يحركه غيره » فلا أعلم آحدا موحدا ولا ملحدا الا وقوله إن 
فى هذا العالم أشياء خفيفة إذا خليت وما طبعت عليه علت كالنار 
والدخان وما آشبهما واف اء تقیلة من شام| امبوط اذا خلیت 
ونا هی عله زلت اروا آشمه وان ای" رك من دات 
تسه والیت رکه غبره هذا قول الناس r‏ قرف 
من قاله بقول الدبصانية لولا جيل صاحب الکاب؟ بل القروف 
بقول الديصانية شيخ الرافضة وعالها هشام بن الك العروف 


(۱) ف الأعل : وان ٠١‏ (۲) ف الاصل : داك 


لط المعازلى ۶۱ 

(1) 

بصحبة أبى شا كر الد رصا ادى قصد !ل لى الإسلام فطعن [فيه من] 
آرکانه فقصد إلى التوحبد 1 الافساد بقوله: إن القدم جل ثناؤه مه 
فابطل دلالة الأجسام ءلى |الحدث بحكه أن منبا ما هو قدي . ثم قصد 
إلى الرسالة فأبطلها بقوله : إن أمة جد صلل الله عايه ارندت بعد وفانه 
وخالفت أهس ه ودلت حور وازالت خليفته عن مقامه »و إن القرآن 
اس حلمه زمر ا فد رو تن یه اوا 


e‏ منه فایس یوم عکه م نمتشامه ولاعامه دن خاصه 


وهذا TT‏ الرافضة وهو الإلادالحرد د د بعلم من أنصف 


۶ 


7 أضله وإفساده على أهله ۰ 


من 


أن وا ضعه فا أراد إبطال الدين 


5 2 هٍِ 0 2 
) 0 1۳ ل 06 ثم موه الک فرون) وو يلصا حب الاب 


من الملحدين والذب عن التوحيد لولا اراهم وأا دن علماء 
المسلمين الذین سا re‏ حباطة التوحیدونصرته والذب عنه عندطعن 
الملحدين فيه » الذين شغلوا آنفسمهم بجوابات الملحدين ووضع الكتب 
علهم إذ شغل أهل الذنيا بلذاتها و جمع حطامها . ولقد أخبرنى عدّة 
انا أن إبراهم رحمه الله قال وهو جود نفسه : اللهم إن 
ی تعلم 
المذاهب اللطیفة الا لأشد يه التوحید» فا كان منها يخالف التوحید 


0 ' : 
آی ۸ آقصر فى نصرة توحيدك ول أعتقد مذهبا من 


فان منه بریء ۰ اللهم فان کنت تعلم آی کا وصفت فاغفر لی ذنو بى 


(۱) موس ف الاصل ۰ (۲) ف الاصل : الشرکون ‏ 


e‏ كتاب الانتصار 


E EONS 
. سبيل أهل انموف لله والعرفة به» والله تعالی شا کر م ذلك‎ 

9 قال الماجن السفيه : وقد کان محالفوه سألوه » (El‏ آحال 

وصف الله بالقدرة على الظلم واعتل فى ذلك بأن الظمٍ لا يقع إل 


من ذى حاجة حاملة على اعتقاده أو وجاهل بقبحه وعاقبته » فقالوا 


له : فهل وجدت فاعلا للعدل لا لاحتلاب متفعة ولا لدفم مض ة؟ 
2 2 5 رو 


مضرة فان الذى [يفعله ] حدو عليه العلم بحسنه ۰ فالله ليس جتلب 


المنافع ويدفع الضاز» ولکن يفعله كسنه وشرفه . فقيل له : أفليس 
7 بزل عالما بحسن العدل وشرفه؟ فن قوله : بل! فقيل له 
فتزعم أن الله لم , بزل فاعلا له . فن ۸ لم بزل [متأذیا بالظلمة لم بزل] 
ماز للظامة إذكان إا مازجها لتأذيه بها ومخشونتبا الى لم بزل 
ولا بزل متأذيا بها . وإذاكان القدم لم بزل عال) بحسن العدل 
ولعلمه بحسنه ما فعله ولم يكن هذا موجبا عليك القول ,أنه لم بزل 
فاعلاء فا الفرق بيتك وبين الديصانية إذا زعموا أن النور لم بزل 
متأذيا بالظلمة وأنه إغا مازجها لتأذيه ماه ثم زعموا أن هذا لا يلزمهم 
القول بانه لم يزل مازجا ما؟ × اعلم OE‏ مات 
الکاب دای بنادی على نفسه : «اعلموا أنى ملحد» ٠‏ ويله ! 


لوأراد أن يقول: «إن دين الديصانية حق» هل كان يعدو ما قال؟ 
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أليس الذی بظهر من قوله أن الله لم بزل عالى) بحسن العدل وشرفه 
وبا خلق العام صلاح لأهله ونفع طي وأنه إا خلقه لعلمه بأن 
خلقه صلاح لأهله ؟ هذه 1 ن التحل العدل بقول ہا 
ويعتقدها. فکف ألزم إبراهم القول ر أن الله م بزل فاعلا وأنه نظير 
قول الديصانية لقول هو بقول به و عتفده؟ فن کان هذا مقدار 
عقله کف بتعاطى وضع الک ثب عل المعتزل"؟ 5م از إلى عبر بالفصل 
بين 1 إبراهم للقول الذى 00 عن إبراهم وين ما ألزم الديصانية 
وربه آن ما ألزمه راهم للديصانية لازم فم . فتقول : إن الديصانية 
زعمت أن فعل النور هة جوهس منما وطباع وأن خشونة الظمة 
وتأذى النور ما حوهس وطباع » قال 0 إبراهم 8 فإذا كان هذا 
على ما تقولون فينبغى أن يكون النور ل بزل ممازجا للظامة إذ كان 
مزاجة ما عند تأذيه ما حكة وفعل الحكة من جوهره وطباعه ٠‏ 


وما كان من طباع الثىء فغيرم مفارق له . دسلا واحب لازم ٠‏ 


و راهم لتم أن انكل تناه فعل العدل د 
فاعلا » و إا زعم آنه ۳ له باختبارمنه لفعله واختار هو الذى إن شا 


#9 له ۵ e‏ ون موجودا 
قبلها . أ شو و الفصل بين قول 1 ل اراهم اه )فاه الديصا نةه 
ثم قال أيضا : سال المثانية عن شبيه بهذا فقال : إذا كان 


النور ۸ بزل مامتا للظلمة فهل تخلوعلة مباينته ها من أن تکون 


3 ليد 


طباعا أو اختیارا؟ (قال) فان کانت ط باعا فأفعا ل الطباع لا توول الا 
بزوال الطباع ۰ وان کانت اختیارا فا يدر يم إذكان النور مختارا» 
ی 0 على ابر ولعل الظامة ستختار ان شير على الشر؟ 
۵ قال) وهو يزعم أن الله مختار لاعدل وأنه محال فيه اختيار اور 
وأن منشأن طبيعة الشكل الا تصال دشكله و إن كان يفارقه ىعض 
الحالات . (ثم قال) ولس بين أن يفارق الشكل شكله بعد أن 
اتصلا بطباعهما و بين أنتمازج الظلمة النور بعد أن تباينا بطباعهما 
فرق × اعلم - علمك الله یر -- أن ابراهم كان بفصل بين 


قوله و بين ما ألزمه المنانية فیقول : وجدت الظم ليس بقع إلامن 


ذی آفة وحاجة لته على | فعاه و من جاهل به . وامهل وا لاجة 
دالان على حدث من وصف مهما و تعالی الله عن ذلك علوا كبيرا. 
(قال) 0 فالذی )أ آمننی من فعل الله للظم | تفاء هده الذشا ء عنه الدالة 
على حدث من وصف ما .(قال) وليس وز للنانية أن یعتلوا عثل 
على» لأنهم بزعمون أن النور يجتلب 3 ويدفع المضار 0 
عليه الآفات وتغلب عليه الظامة حتى لا بعلم شا لخلیما عليه ٠‏ 

كان ذلك کذلك فلا دليل م عل أن اشرراظر لا موز قر 0 
منه ٠‏ هذا إن زعوا آن النور تار فالزمهم أن يجيزوا وقوع الخير 
من الظلمة والشر من النور‌ی) وصفت ۰ وآما ما عارض ضاحب 
الاب ارادم من فصله الثانى من اتال الشکل بشكاه فى بعض 

(۱) ف الاصل : كان . 
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الخالات ومفارقته له فإنه يقول : إإما يفارق الشكل شكله الذى 
من طباعه الاتصال به إذا فهر على ذلك ومنع منه کا عنم اج رمن 
الاحدار والماء من السيلان والنار من التلهب والارتفاع . فأما 
إذا خل وما من شأنه وطباعه ل يكن الا أن بتضل الشكل شک . 
(قال) وليس للنانية أن يعتلوا فى إزالة ما سالناهر عنه عثل هذاء لاه 
لا مانم بنع النور والظامة من أن متزجا إن كان طباعهما الامتزاج 
إذ لم يكن ثالث سواهما ٠‏ واعلم - علمك الله ادير - أن صاحب 


الحالات فلا بتعزك» وإنما الماء سيل بطبعه وقد یقف فى بعض 
الخالات فلا نسيل » وأن النار تلب وتذهب علوا طباعا وقد توجد 
عينها وهی تذهب سفلا عند بعض الموانع ۰ ثم هو يعيب إبراهم 
ما هو يقول به ويلزمه من قول المنانية قياسا على قول قد شاركه 
فيه والله المستعان ٠‏ 

ثم قال : وأتابه بصولون على الناس بدليل له فى الحدوث 
وهو أن قال : وجدت ال والبرد مع ما هما عليه من التضاد والتنافر 
مجتمعين فى جد واحد فعامت آنهما لم يجتمعا بأنفسهما إذكان 
شأنهما التضاد» وأن الذى جمعهما هو الذى اخترعهما حتمعین 
وقهرهما على خلاف ما فى جوهرهما . فعل اجت‌اعهما مع تضادها 
بدل على أن الذى جمعهما مخترع لما . (ثم قال) وهو بزع أنالإنسان 


55 ات الانتصار 


الذى لا يجوز منه اختراع الأجسام بدخل النار على اللاء البارد 
حتى يصيره فاترا و مع ینیما مع تضادهما وأنه جع بین يدس التراب 
ورطوية ال حى يعتدلا و عاسکا ولا جعل ما يفعله من ذلك. 
دللا عل أنه مخترع للأعيان « اعلم -- علمك الله اللير ‏ أن 
الله أو يكون معتمدا للكلام بما يعم أنه باطل ٠‏ وأنا بعون ال 
واصف ها استدل به إبراهم ليع من قرأ الاب أن ما ألزمه 
وال الاب لإبراهم غير لازم وأن دليله صمبح غير منتقض 
ولا فاسد . قال إبراهم : وجدت ار مضادا لابرد ووجدت 
الضدین لا جتمعان فى موضع وان لت با فت 
١ 00‏ 
وحودی ۳ مجتمعين أن ۳ جامعا جمعهما وقاهس| قهرهم) عل 
خلاف شأنهما ۰ وما حری عله القهر والمنع فضعيف »© وضعفد 
ونفوذ تدبير قاهره فيه دليل على حدثه وعل آر دنا أحدثه 
وغترما اخترعه لا يشيبه» لأن حك ما أشبهه حكه فى دلااشه عل 
الحدث» وهو الله رب العالمين ۳ ع تن سوى الله بين النار 
والماء والتراب والمواء فذلك دليل أيضا عل حدثها غير أن دما 


ليس هو الإنسان الذى جمعهماء لأن الإنسان حری عليه من القهر 


مايجرى عليهما . فخترع هذه الأشياء ومخترع الانسان الشبه ها 


(۱) ف الاصل E:‏ 


۷ 


هو الله الذى لا شمه شیء ول لر كلد ثم قال : ومن 


قوله إن الله بفرق بين التضادات فى هذه الدار ثم برذها إلى حال 


الاجتاع لا بان يخترع آعبانها » وإن اجتاعها ثانية لايدل على أن 

الذى - اخترعها مجتمعة * وقد مضی شرح دليتل إرا 
١ NE‏ 4 
ما يغنى عن إعادثه ثانية ٠.‏ وإنما أراد إبراهم أن تصریف هذه 
الاشاء ونفود ذ التدیر فما وصرفع فها عم ماف طبعها بدا ل على ضعفها » 
وضعفها دا 8 ل على جدم | وحدما وجب آن NEE‏ ا اا إذ 

OEE 
كان مالا أن يكون حدث لا محدث له‎ 

2 قال : وأصل ما يعتقد فى الأجسام أنه حال أن يعمل 
الموه, ما ليس فى طباعه عمله وات تستفعله خالقه ما ليس 
فى جوهره فعله ۰ (قال) ولو قيل له : «أيقدر الله أن يخترع الحر 
مد | والبر دكا ون يقهرهما على ماليس فى جوهرهما؟ » لأحال 
السؤال ۰ (قال) ومع هذا بلعم آن الله قهر التضادات على الا جتاع 
الذى ليس فى جوهرهما × اعلم ‏ عأمك الله المي أن صاحب 
الاب قد أبدى صفحته وكشف قناعه وأظهر ما فى قلبه وطعن 
فى دال الدث طعنا مکشوفا ۰ يقال له : آما ما حكيته عن 
راهم أنه كان يحل القول بان الله تصالی يقدر أن يخترع البرد 
" مسخنا ا فهذا شی ء أهل التوحيد كلهم يوافقونه عليه ه 


)60 ) ف سل E‏ 


كات امار 


وأما حكانته عنه أنه نع أن 6 التضادات على الاجتّاع الذى 
لیس 15 حوهس ها » فا دم کان بلعم أن الله ق ر الأشياء 


التضادات عل الاجتّاع ی لس ی خر ها خر وبا 


۰ 


عليه » فأما إذا منعت ها هى عليه من المنافرة وقهرت على الاجتاع » 


فان من جوهرها و الاجاع عند القهر لما ا أن من جوهرها 
وشأنم المنافرة عند تخلیم! وما هىعليه » وهذا شىء أ كثر املق شركاء 
إبراهم فيه وهو أ واخخ غير غامض ولا خفی" . أنت تع الم 
شأن الماء السيلان وقد عکن منعه من ذلك » وأن من شأن الجر الثقيل 
الاحدار وقد نع منه > ومن نشأن النار رالتلهب والصعود علو وا وقد نع 


8 ذلك تتأحذ سفلا . فا على !راهم فى هذا عيب والمد لله . 


ثم قال : وقد تعجب إبراهم من قول المنانية : إن النور بأهس 
أشكاله الختلطة بعدقها فى دذا العالم بفعل الخير وهی لا يجو ز هما 
فعل الشرء و إن الظامة تذم على فعل الشر و إن كانت لا تستطيع فعل 
المير. (ثم قال) وهو مع هذا يعم أنه قد يحب عل السامین أن 
يمدوا الله على فعل العدل وإن كان مالا منه فعل المور» وأن 
الوه الك با لو ق والكيرة فى أمورهم وفعل ماهو خبر هم و ان كان 
مالا منه ترك ذلك والتتخلف عنه + قال له : إن إراهم قد تعجب 
من یب وذلك أن المنانية زعمت أن النور آمس أشكاله بفعل 
مأ عل أنه مطبوع عليه لا عکنه أخذه ولا تركه والتخلف عنه . 
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وإنما هو منزلة النار فى حرارتا واشلج بى تبريده» ف أن لام للنار 
بالنسخين والثلج بالتبريد قد جهل وعبت» فكذلك الآ لما كان 
فى مثل سبيلهها عابث جاهل أيضا ٠‏ وشیء آنجر أ يضا وهو أن 
المنانية رم أن النو ر يجتلب المنافع ويدفع عن نفسه الضارءوما كان 
كذلك عند إبراهم غار زعليه فعل الشركا يجوز عليه فصل انلیر . 
: جب إبراهم منم إذ زعموا أن التو رأمس بفعل الخير» ثم زععت 
EE‏ فعل الشر وقد وصفته بصفة 7 منه فصبل 
ا 0 لظلمة على فعل الشر مع قوها : إنه 
لايجوز مما فعل ا خير» مع وصفع | لا أأيضا بصفة مه E‏ 
اللير. ٠و‏ إبراهم يزعم أنالتهتعالى مخت TS‏ ق وخر 
الذى يفعله بعباده » قدر عليه وعل مد له لا إلىغاية و بقدرعل تركه . 
وإ ما أحال قول‌من زعم أن الله بقدر رعل الط والكذب وهما لا بقعان 
إلا من ذى آفة محتلب لمنفعة أو دافع 057 عنهذه الصفة 
الداللة على حدث من وصف بها متعال ٠‏ وقول إبراهم هذا قول كثير 
من أهل الكلام : قد قالت به ات كلها وقال به هشام بن 1-١‏ 
E‏ ۳ يزعم أنه يمد الله على مافعل من انیت 


والتفضل والاحسان وال عنده نيدل ذاك »وآنه قد حك بالق 


(۱) ف الاصل : وصفه . 


(۲) ف الاصل 


0۰ كتاب الانتضار 


وال عنده آلا جک بالق ۰ فماذا يفصل بين قوله هذا وين 
ما حکاه عن المنانية ؟ 

ثم ذ کر قول إبراهم فى الأصوات ونما ما 0 بالمداخلة :ر 
والكلام فى الأصوات : عا بل‌آی‌وجه لتسمع ؟ من لطيف الكلام وغامضه 
وليس لأحد فيه ل جرف لالم زل »لام أربابالكلام وأهل 
النظر والمعرفة بدقيق الكلام وغامضه بعد إحكام جليل الكلام 
0 35 ثم قال : وكان بزع أنه لام بر الله ولا خبر رسوله 
أن له ربا ع زا کر ما ولا أن حسم فعلا هو غبره ۰ (ثم قال) وقد 
شاركه فى هذا القول جميع المعتزلة > فسبحان الله العظم ! IL‏ 
هذا الاجن عل الكذب ! ویله ! أما يعم أن من أخبار الله عند 
المعتزلة القرآن وهو جم على مر خالفهم فى توحيد أو عدل 
أو وعد أو وعند أو أص معروف أو نبی عن منک فکف بزتمون 


للدم ت کک ا 


ع و ره 7 


زم هه 


آله 50 0 لمر ول وما 2 هذه ألآبات من القرآن © 


فتکف استجاز آن یکذب علا ESN‏ الکذب الذى لا بجی عل 


)۱( نی الأصل : ولا يريد ۰ 


۱ 


لبط المعتزلى ۱ 


عاقل ؟ ومن قرا كتب العترلة عل ا خالفها عرف کنب 
صاحب الاب × ثم ذ کر قول براحم فالأخبار فكذب نی[ كثره» 
O LN‏ 
لإبراهم حججه فى قولهفى الأخبار ما حرف به من قرأ هذا الاب 
قد ر باهم ف النظر ٠‏ وإنما قصدت من الاحتجاج لقول إبراهم 
لما 9 الکاب أن راهم و وافة ق فيه الملحدين : فى هذين 
الموضعين ل م برمه عوافقة الملحدين فترکما با لذاك . 
ثم قال : وکان بلعم ا أمة مهد صل الله عليه بأسرها قد 
وز علها الاجتماع على ll‏ من ا والقیاس لامن 
جهة التنقل عن الحواس + يقال له : هذا غر معروف عن إبراهم » 
وإنما حکاه عنه عمرو بن بحر ابلاحظ فقط وقد أغفل فى الحكاية 
عنه . وهذه كتبه تخیر حلاف هذا انير + ثم قال : وقد كان 
يزعم أنه من نام مضطجعا لا تحب عليه الطهارة »± وهذا أيضا 


1 


ولس با حفوظ عنه * ثم قال : وكان بزع أ 


9 


من برد لك الصلاة عامدا لا عليه إعادة 0 سب عليه 
سا عبد الرحمن الشافعى وقد غلاط] فى حکانته . 


: وكان يزعم أت الله خلق الناس ونم واللبيوان 


ناد 0 یوقت واحدء وأنه لم بتقدم خلق 0 اه ق ولده 


خلق الامهات خلق آولاددن 6 غير أنالته ۹ عض الاشیاء. 


or‏ کتاب الانتصار 


A e / 1‏ )۱ 5 
فى عصض » التقدم والتأام | ف#) بقع ى ظهو رها من آما کنا دون 
خلقها واختراعها . وعال عنده فى قدرة الله أن يزيد فى اللخاق شيئا 

آونقص مله شیک * وهذاكذب على | راهم » والمعروف من قول 
اراهم ان الله جل ذ که كان بقدر أن یخلق آمثال الدنیا وأمثال 
أمثالها لا إلى غاية ولا نهایة ٠‏ وکان مع قوله : إن الله خلق الدنيا 
حلة» يزعم أنآيات الأنبياء عام السلام لم بخاقها الله إلا فى وقت 
ما أظهرها على آدی رسله . هذا قوله العروف الشهور عند أهل 
الکلام + ثم قال : وکان يزعم أن الله يخلق الدنيا وما فيها فى کل 
حال من غر أن یفنم ويعيدها ان أيضا 2 عنه غير 
عمرو ن حر | لاحظط وقد آنکه ار عليه ۰ 
ثم قال : وكان بلعم أن خبر الواحد الكافر يوجب العام » > وأنه 
بمنزلة خبر الت ى صل الله عليه فى إيجاب اة إذا کار بره 
حسا دون 55 وهذا 1 نضا کب على ارام : ليس عدل خبر 
الله وخبر رسوله عند راهم خبرآحد ‏ ثم قال : ولم يكن یفزق 
بين آخبار المؤمنين وأخبارالشرکن الا فما جاء جىء الشمادة لموضع 
التعرد آرضا a‏ أنه رأىأن لإحدى 1 لكات دتين فضلا عا لىالأحرى. 
وهذا (زعه) لا خلاف بين اس مین فى فساده * اعلم ابا 
الله الى أن أهل التواترجمیعا من المعتزلة ومن غبرهم لایفصلون 


(۱) ف الأصل : ظهورها ٠‏ 


or 


بين أخبار الکفاز وبين أخبار غيرهم إلا فما جاء مجىء الشهادة على 
جهة <سن الظن بالژمن وتصدیقه لک این ٠‏ فأما فى القطع 
ز 4٩‏ على حة انلبر وصدقه فإنما هو المجىء الذی لا یکذب مثله وسواء 
كان ناقلوه مؤمنين أم کافر بن 
ثم إن الاجن السفیه ذ کر معمرا فاستعمل دن الكذب عليه 
۱۰ ما یا فیمن كان قباه » فتال : فأما فان معت بعص 
اه يعم أن من زعم أن لله بعلم تسه فد اخطا» لان نفسه 
RT‏ أن یکون المعلوم غير العالم ٠‏ (قال ) فقلت 
۰ : أمهذا كان بقول صاحبک ؟ قال : نم ! » او مه 
(e‏ بل معمر وهذه حکایات الناس عن معمر ر فاضا ۳ مثل إبراهم بن 
السندی وان عة الله السبرافی وأنى بعقوب الشحام وی عبد الرحن ی 
الثآفعی ووهب الدلال» ليس أحد منهم مک عنه ما قاله صاحب 
الکّاب . وكيف تكون حكابته عن معمر صحيحة والإنسان عند 
۳ قد بعلم نفسه ولیست غره» فكيف يحيل أن يكون الله جل 


ذ که يعلم نفسه لأن نفسه ليست غيره ؟ + ثم قال : وكان يزعم 
۰ 7 


أن ألوان السموات 0 والأرضين وما امن وكل ذى لون وطعومهن 


ورا جهن وحرّدن وبردهن فعل لغير لله وأنه لایقع من ی قادر 
مز ولا يفعله الا الموات الذى ليس بعالم ولا قادر × اعلم ا 
۰ الله انر أن معمّرا كان بزعم أن 1 الأجسام فعل للأجسام 


o‏ کار الانتصار 


طباعا على معنى أن الله هيأدا هيئة تفعل هیغاتما طباعا ٠‏ وكان بذعم 
مع ذلك أن الله هو اللزن للسماء واللأرض ولکل ذى لون» بأن فعل 
تلوينهاء وصاحب الكاب يوافق معمرا فى أفعال الطبائع » فیزع أن 
حركات الفلك وكل ما اشمل عليه الفلك من ذى حركة أو سكون 
وتألف وافتراق وماسة ومباينة فعل غير الله» وأنه لا یقع من الى 
القادر الميزولا يقع إلا من الوات الذی ليس بعالم ولا قادر ولا 
ی . فکف هب ۳ بقول هو بقول به ؟ وهذا بدلك آنه 
غير معتقد لدين والله المستعان × م ثم قال : وكان 2 آن ۱ لا سا 
طویل ولا عر‌بض 11 : ثم وصف 0 


ف لاس ن فکذب عليه فى بعص حكاءاته » ثم شول ل قول معمر 


فى الالسان لا يحالفه فیه » ثم رجع عليه يعيبه به 
كه 


وله ۱ ! أفا ا أنه ۱ شع على نفسه وعات مله به وذ | قوله وخير 
۱ 
لسوء اختیار ه وم نفسه ؟ 


ثم قال : وكان يزعم أنه لیس من فعل يقع فى العالم إلا ومعه 
ألف آلف فعل وما لا يتناهى من الافعال ۰ وعال عنده فى قدرة 
الله وفى قدرة غبره أن يفعل فتاه واحدا أومائة ا قعل 
ولا بد عنده لمن فعل فعلا واحدا فى وقت واحد من أن يفعل معه 
مالا يتناهى من الأفعال ۰ هذا وهو سک عل النظام 0 إن الله 


يفعل فى حال واحدة مالا يتناهى من الأجسام [فلا] فرق. (ثمقال) 


شاط | 


لعتزی 


والمعتزلة ترميهما مسذين القولین بلتعطیل × اعم 
انر- أن هذا المذهب الذى وصفه صاحب الاب من قول 
معسمر هو القول بالعانی» وتفسبره آن معمرا زعم أنه ال 
جسمين سا كنين أحدهما بل الاحرثم وجد أحدهما قد ترك دون 
صاحبه کان لا د عنده E‏ 2 دون صاحبه مس أجله 
تحرك» والام يكن بالتحرك أولى من صاحبه .قال : فاذا كان هذا 
حك ككبحا فلا بد أيضا من‌معنی حدث له حلت [من أجله] ارک 
فى أحدها دون صاحبه» ولا 1 لم يكن حلوها فى آحدها أول 0 
حلولها فى الانحر. (قال) وكذلك أا إن سئات عن ذلك العنی: 
لم كان عله لول المركة فى أحدهما دون صاحبه؟ قلت : لعنی 

٠ ۳‏ (قال) وکذاك أيضا إن ستلت عن ذلك المعنى كان جوابى 

فيه كوا بى فيا قبله . والذى أدخله فى القول فيا حکت عنه 
تشيته الحركة» إذكان مدار دلائل الدث علما وعلى أمثا للها من 
الاعراض» فأراد حياطة دلائلاحدث عند نفسه لعنابته بالتوحيد 
ونصرته له ٠‏ برمیه هذا الاجن ی هو ۳ لى له مه وأحق : 
وأما حكايته عن إبراهم أنه بثبت ما لا يتناهى من الأجسام فى حال» 
فان إبراهم لا يقول با حک عته . الأجسام كلها عند إبراهم 
متناهية ذات غاية ونهاية فى الساحة والذرع» وال إبراهم 


جا لا يقسمه الوهم ولا بتصور له نصف ف القلب ٠‏ 


٦‏ کتاب الانتصار 


ثم قال صاحب الاب : وكان يزعم ( يريد مرا ) أن 
الأمراض والأسقام من فعل غير الله » وكذلك فى ما يصيب 
النات ٭ اعم چا ۱ إن سل کت يزعم أن الله 
امرض المسقم لمن أمرضه وأسقمه» وأن أحدا م عرض نفسه ولم 
يسقمها» وكان بزعم أن الله المصيب لانبات والزوع بالمصائب التى 
تكون من قبله ۰ فأما ما أصاب الزرع والنبات من ظلم الناس 
وجورهم فإن الله من ذلك برىء وهو هن فاعله من ظَلمة الناس . 
ثم اعلم أن صاحب الاب روافق مغمرا فى فعل الطبائع وله فيه 
کاب ثم هو يعيبه به ويذم المعتزلة بأن فما من قول بقول هو عنده 
حق وصواب - لتعام أنه م ا × ثم قال : وقد اختلفوا 
عنه فى ا حياة والموت : فنهم من زع عم أنه كان بضیفهما | ل الله كال 
يملا لقول الله( ارك 00 ۰)5 وم من زعم أنه كان 
«ضیفهما إلى غيره وهو ای الیت * وقد عبت مرس توقبه 
فى هذا الوضع وقوله : «قد اختلفوا عنه فى المياة والوت» وكيف 
لم بقطع عليه بأن الله لم يخلق الموت والياة ؟ ولعله أراد أن بوهم 
مذا القول توقبا للکذنب وا من القول برعا . 
تقل مر إن الله خلق الوت والياة ٠.‏ وف يجوز له القول 
بغير هذا » والله بقول (خلق ارت كتا فنص على خلقهما 
نصا؟ و حیع N‏ فى هذا الباب فهو لازم 


لياط المعتزلى o۷‏ 


لصاحب ا ل خاب“ لت قوما فى فعل الطبائع واحد لا خلاف 


ینیما فيه . 


ثم قال :وكان يقول : لیس فى السموات والأرض واختلاف 
اليل والم‌ار دلیل على الله ولا شاهد على وحدايته 3 وهذا کذب 
علیه »ما سمعنا آحدا قط حى هذا القول عن معمر سوی صاحب 
الکاب . فان کان هذا يلرم معمرا عنده لقوله بفعل الطبائع فان 
هذا له لازم لمشاركته له فى القول به × ثم قال : وکن يزعم أن 
القرآن ليس من فعل الله ولا هو صفة له ف ذاته 6 تقول العوام 6 
ولكنه من أفعال الطبيعة * اعلم ‏ أرشدك الله إلى اللير ‏ 
ان كك كن 5 أن الله هو الکل بالقرآن وأن القرآن قول الله 

4 1 
وکلامه ووحبه وتنزيله لا مک له سواه ولا قائل ۲ غيره © وأن 
| 5 

القرآن محدث لم يكن ثم كان. فإن لزم معمرا قياسا على قوله ف‌فعل 
الطبائع أن بلعم أن الله لم يفعل القرآن فهو لازم لصاحب الاب 
مشارکته له فى الأصل الذى قاسه عليه . 

ثم ق قال 2 وأما هشام ول ) فانه كان هی الناس عن 

روہ 9 

رح لله ونم یل ) د 
أن هشاما كان زع أن الوكل فى أكثر ما تعارفه الناس فوقه من 
5-7 قال : : فا ک 06 الله بصفة توهم عليه ما لا يجوز 


بره کنات الانتصار 


من صفاته . فقيل له : فليس ی قد مدح الله قوما فى القرآن قالوا | 
ا و 0 
SS‏ ل )؟ فقا فقال : قد علمت بمدح الله ےم 
لم يقصدوا بهذا اقول | إلا إلى معنى صعيح» لأنهم لو قصدوا إلى 
معنى لا يجوز على الله جل دوه هلما مدحهم ولأخبر بطم فيه. 
ولكن لبس ا آن بقول البوم قولا ولا صف ألله بصفة تحتمل 
أضرين آحدهس) بجوز على الله والاحرلا يجوز عليه » الا فس 
يكون الله قد وصف نفسه بها فتتبع فى ذلك ما قال ٠‏ وم يكن 
0 من آن تقول : «حسبنا اللهم» و اما کان ی لفظة » وکل « 
و سدل Se‏ » التوکل عليه ۰ وإنا هذا غاط من هشام 
ی منعه احتاطا عند نفسه وأدل مکانه لفظا آحر» لبس 


تكطأ شيطان الطاق وهشام بن سالم وهما شيخا الرافضة حیث عبدا 


بالمطر * يقال له : إن هشاماكان يقول : ان اه لا ستعز. 


یعذب أعداءه فى النار وى الأرض عند إنزال المطر الما وإعا 
هذا غلط فى عبارة واختار لفظ مكان افظ × ثم قال : وكان 
بقول : ليس ف العام اون با ولا برد ولا 


ننس ولا بل ولا تلف ولا افتراق دل على الله » وذلك أن هيئات 


۹ 


الأجسام كلها لا تدل على خالقها > 0 نم أ کرمك الله ات 
هشاما كان بلعم أن الأدلة على الله لا بد أ ی تفگ وجودها 
باضطرار . TT‏ إا a‏ وجودها باستدلال ونظر» 
وإما الأدلة عنده الأجسام الى يعرف وجودها حسا ومشاهدة» 
لن الله إذا دل خلقه على تفسه فقد قطع عذرهم وأزاح عللهم ولا 
بد فى حكته من ف رفهم ما نصب 0 الادلة على نفسه . 
ثم كان يعم مع هذا القول أن جسام ألوانها وطعومها وأراب>ها 
وتأليفها 0 اقا وحرها و بردها وئيسما و ب 1 دلائل على الله أنه 


خلقها ود 2 ۰ 


: وکان : زعم أن رجلا لو أسيغ الطهور ثم افتعح صلاة 
۱ 1 تا 


4 ال ) ألله غير قاصد إلى غبره عازما على تمام صلانه 


ثم قرأ و ركع وب الا فى جميع ذلك غير متعمد لقطعه ولا 


3 


متشاغل بغبره إلا أن الله بعل أنه بقطع صلاته فى الركعة الرابعةء أن 
ا را 


أول صلاته وآ رها معصية قد ا وحرمها عليه» ولس 
سبيل قبل دخوله فما إلى العم ۳۹ معصية فیجتنم| قال ۱ 
هذا قوله بعينه ل نزد شیا × إعلم - علمك الله یر -- ارت 

هشاما كان بقول: إن هذا الذى:وصف صاحب الکاب شأنه قد 
أ الله إذا هو قطع صلاته ق الراهة أن عيد الظهر أربعا ولا 
يعتد بالثلاث 0 الى فعلهن ۰ قال : فلوكان ما مضى من 


.1 لكا الانتصار 7 


الثلاث ركعات من الظهر كان الله قد فرض ءايه صلاة 
00 ركعات : الثلاث التى قطعها 000 الى عله أن ی 
مها ء وقد أجمعت الأمة على أن الله فرض الظهر آریع ركعات فقط . 
ثم قال : وکان يزعم أن الله لا بعلم الاشاء قبل كونم | و يخطئ 
من قال بذلك ± يقال له : انك 1 ن هشام هذا القول أنه 
كان يقول : إن الله غير عام ثم عم حسب ما كان هشام بن الک 


1 


يقوله . والقول بذلك کفر عند هشام الفوطی ۰ وقوله إن الله 


لم بزل عال) لنفسه لا بعلم سواه قدم على ما قال صاب الصفات» 
ولا بعل محدث على ما قاله هشام بن الحم وأكدابه من مشبهة 
ارافضة ۰ واا خلاف عثام الفوطی و هسذا الوضع خلاف 
فى السماء العلومات : هل هی آشیاء قبل کونما أم ليست بأشياء؟ 

ار :هل هو عالم أم لیس يعالم؟ فلا. روم أن 


الله لم بزا ل ع بأنه سيخلق الدنما 3 یفنم اثم ید أهلها ريق 


على صلو TT‏ رط وا زره و إا 0 بالبصرة 


لناظرة فتسرع أصصايم إلى ارب عن غير رأيهم فكهوا ذاك 


وأنكوه « يقال له : إن هشاما لم سبق الناس إلى هذا القول : 


(1) ف الأصل : اللاه . ۰ (۲) فى الاصل : والاریمه - 


06 


دين 7 


قد جاءت الأخبارعن الز بر‌آنه نارای اطرب بوم لحمل قال: 
ررس حان الله ماظننت أن فيا جئنا له يكون قتال» ٠‏ وقد روى عن 
على' اک طالب آند قال : دار آن آ کون أنا وطاحة والزبر 


سوت 2 و 


من الذين قال الله ([وترعتا ما فى صدورهم من غل خواا عل سر 
نبا )» . قال : فلوكان طلحة والز یر حرجا غلیه وجاءا يحار بان 
وبريدان قتله لا قال فبهما هذا القول . و إا دعا هشاما إلى هذا 
القول إرادة لسلامة اب رسول الله وأهل در عليه ۰ وقد قال 
TT AL‏ 
ثم قال : وكان يزعم أن عبان لم بحر طرفة عين » وأنه لو حصر 
بحضرة الصحابة لفسقوا بتركهم الدفع عنه ۰ (ثم قال) وقد وافقه 
عل هذه المكابرة قاسم الدمشق وأبو زفر » .يقال له : هذا قول 
هشام وجساعة من المتكامين كثيرة بزمون أن الاس فى عثان أن 
جماعات اجتمعت فشكوا إله ماله واستعتبه من أشياء ألكتها عليه» 
فدخل عليه قوم غفلة فقتاوه عن غير عام من ال لمين بذلك . قالوا : 
وبدلنا على ذلك قول ع بن أبى طالب حين بلغه ذلك : رتا لک 
آتحرالدهر! » وقوله لاسن علبه السلام : «یقتل أميرالمؤمنين وأنت 
حاضر؟ » فأخبره أنه لم يعلم بذاك . والذى دعا من 0 القول 


إلى أن قول به أنه زعم أن عغان ليس لوء إن كان حصروقتدل 


(۱) ف الأصل : عیانا - 


E ات‎ 3 


عنوةٌ بعل المهاجرين والأنصار» من أن يكون مستحقا لا فعل به 
أو غير مستحق : فان کاس مستحقا لذلك فلم ستحقه إلا وقد 
ا حق لذلك 
فقد فسق من رکب ذلك منه ومن أمكنه دفعه فلم فعل ٠‏ قالوا : 
فلما كان الوجهان بميعا يوجبان علينا البراءة من إمام المسلمين وهن 
جماعة الا تصار والمهاحرين أبطلناهما ٤‏ وقلنا فى الجميع قولا سامون به 
علينا ونوالیهم عليه ؛ وقد جاءت الأخبار عا قالوه كثيرة û‏ ثم قال + 
وكان استجیز الغيلة ويرى أن يفتك اه ويأخذ موم بغير حق 
00 غلم * وهذا کذب عليه لم يقل به ٠‏ وإتماكان يقول: 


30 , صحت ردته عن الاسلام و ولم يكن يحضره اما TT‏ 
e‏ هویج مه وجل هب 
أقام عليه حك الله وقتله . وإن كان + 2 ف شیٹا ما وصفت لم بحل 


ذلك له . 
ثم قال : وأما بشر بن العتمر فانه كان يزعم أن الله ما وال, 
مؤمنا قط فىحال إعانه ولا عادى کافرا قط فى حال كفره» واعا 


11 الكافرين بعد كفر رهم و بو والى ا ومنیر بعد إمانهم د 
7 


ل له:هذا الكلام الذىحكيته عن اس رتوهم »ومذهبه غير هذا . 
وقول ب شر الصحيح 0 ألله لابوا المؤمنين ۲ آقل ل أحوال إعانمم 


ء 


وكذاك لیس يعادى الکافر , نفا أقل آحوا ل کفرهم» و لاب عادےم 


31 


و 


0 


ی رن انمر بعد نو له ا فخافصه 


نخياط المعتزلى : ۳ 


فى الال التى تليها وهی الخال الثانية من حال کفرهم . هذا قو درل 
بشر. وحجته فى ذلك أن الله إنما والى المؤمن لإبمانه وجعل عداوته 
عقابا للکافر على حكفره ۰ قال : فلوجاز أن يقع بعض الثواب 
وبعض العقاب على الفعل فى حاله جاز ذلك فى كل الثواب وکل 
العقاب» ولو جاز ذلك (ذعم) از أن عسخ الله الكافر فى حال 
٠ e‏ (قال) وهذا محال لا جوز فى قول . 
( قال ) فكذلك ما قلت فى الولاية والعداوة . ( قال ) ولو جاز أن 
تکون العداوة £ ) كانت للکفر وهی مه جاز آن كون الفعل 
بالعَوَة و معه لم نتقسامه × ثم قال صاحب الکاب : وکان 
ع أن الإنسان يقسدر على ل الألوان والطعوم والأرابيح وا 
ا والبلة والليد ل 5 
رد كنب و ليس بقول دشر ما حكاه عنه من فعل 
هئات الأجسام :ما سكل عند سر آن بقع من فعل غير الله 
واعا زعم دش رأن ما كان من الألوان بقع لسبب من قبله فهو فعله » 
فاما ما لا يقع سیب من قبله فذاك لله ليس لهفعل فيه « ثم قال : 
وكان يزعم أن الله بغر لناس ذنو ہم ثم یمود فيا غفره لهم فيعذبوم 
عليه إذا هم عادوا Ty‏ 0 عن کافر 


)۱( فى الأصل 0 و 3 


کتاب الا الانتصار 


E N‏ كسان و مر ای بان 
منه ؟ قال : تم ! قيل له : فايس قد يجوز أن يعذب الله أهل 
الملة بعذاب الكافرئن ؟ قال : بل ! * وقد كذب على شر 
وحرّف عليه قوله فى حكابته عنه أن الله يغفر لاناس ذنویم ثم یمود 
فيا غفر م فيعذبهم عليه . وقول بشر المعروف إن العبد إذا أتى 
كييرة فقد استحق الوعيد ما لم بتب » فإذا هو تاب فقد استحق 
اب با نام ماود فنبا كيك فان هووعاود دی ديا اعد 
الأول والاخحر . هکنا وقع الوعد عند دشر فاذا آذنب عنده ذنيا 
كيرا ثم تاب منه ثم عاوده فرب على الأول والار ن الله 
بتعذيه إياه عل دنبه الآخرعند شر راجعا فما غفر 0 غفر 
ذنبه الأو ۆل على أن لا بعاوده فإذا عاوده عذبه . هذا قول سر . 
ثم قال صاحب الکاب : والمعتزلة تکفره لقوله : إن عند الله 
لطيفة لو أتاها الخلق لامنوا» وقوله : إن ابتداء الق فى انة كان 


أصاح لهم من ابتدائهم فى الدنیا» ون إماتة الله من عل أنه رکش 
خير له من تبقيته × اعلم ‏ علمك الله انبر -- أن صاحب الاب 
من شأنه الحكاية للكلام مبتورا ليوحش جل ای عند من م 


ممع 
ا 
°“ 


حکاته .٠وهذا‏ القول حکاه عن سم رف هذ | الموضع قد بتر 
وهو القوا ل بالاطف وهو أ آن شرا کانت يزعم أن عن د الله لطفا 


لو أ به الکفا ارات طوعا | إمانا ستحقون به الثواب الدائم 


ار 


فىجنات النعم فلم بفعله مم . فأنكزت المعتزلة ذلك عليه وناظرته فيه 
2 ۳ 3 3 
حیی جع عنه وتاب منه قبل دونه ۰ واعلم أن ضاحب الكحّاب 


.يوافق سرا فى القول باللطف تم قد عطف عليه لیعیبه به × قال : 


وكان بذعم أن الله ةدر أن يعذب الطفل ظالما له فى تعذسه إياه» 


وآنه ۳ ذلك لكان الطفل بالغا عاصبا مستحقا للعداب. (قال) 

فکانه قال : شقدر آن ن بظل ولو ظم لكان عادلا × اعل أنه قد 
۱ 

زاد ی الحكابة عن دم وحرّف کلامه ۰ إنما قال لشر : يقدر الله 


أن يعذب الطفل »فقيل له : فلوعذیه؟ قال: لو عذبه لما عذیه 


٤ 


له وهو بالغ . فسئل فقیل له : أفليس إذاعذبه وهو بالغ فهوعادل 


علیه؟ فكأنك قلت : يقدر أن بظامه ولو ظلمه كان عادلا عليه . 
بفعل الكذاب سؤال المعترلة له عن هذا الكلام حكاية عنه وجعله 
قد قال به . وهذا هو الكذب ٠‏ والقول الذى يظهره صاحب 
الکاب فى القدرة على الظلم ات من قول دشر لزه بلعم أن الله 
کی والکذب فإذا قبل له : فلوظام وت 

قال : ع ال MNE e‏ 


على الال ۰ وما دين من وصف ألله بالقدرة عا بل فعل جار م 
فلو فعله كان ماله 0 و بین م من وصف ألله بالقدرة على فعل 
ظل كان عادلا من فصل ۰ 


الظا 


لا ده 
لطم 3 


كنات الانتصار 


3 


ثم قال : فأما آبو موسی المردار فانه درب من هذا ووقع 
ق مادو أقبح منه 1 زع أن الله قدر على ظلم العباد» وأنه لوظامهم 
لكان اما ظالا . (ثم قال) هذا مع توته هن انلوض فى اللطیف 
من الکلام کراهة المأثم × أما قوله : إن آبا مومی هرب من هذا 
الكلام إلى ما هو أقبح منه » فقول أبىموسى وجه الله هو الحق »إذ 
وصف الله بالقدرة على العدل وعلى خلافه وعلى الصدق وعلى خلافه » 
لأن هذه هی حقيقة الفاعل امختار أن يكون إذا قدر على فعل شىء 
قدر على ضته وتركه . وكان إذا قيل له : فلو فعل مايقدرءليه من 


لظم کف كانت تكون صفته © فكان يقول : : هذا فيا يننا شبح 
أن ر به الرجل الما منا» فالله تءالى أولى بتنزمهه عن ذلك 4 


ودو أنه شبح أن يقال : لو سرق حسن البصرى لكان فاسقا ولو 
زی ان لكان رجل سوء وان كانت اللقية ة كذلك » ولكن 
لیس هذا م ن أخلاق ا مین ی آن رارق صاحیمفقارن بان کر 
الیل - جل شاژه وتبازکت أسماؤه + ثم ذ كر عن آی زر آنه 
أخبره عن أبى موی أنه كان يجيز وقوع فعل دن فاعلين على التولد + 
ثم مر" فى ذلك وشبّه ينه وبين أصكاب الخلوقی ‏ وهذا كذب 
وزوز ۰ و بله ! آما امتحبا من هذه السکاية ؟ آما اعم أن وان 
الاب سره | اناس ی ]و تیاغل هذا الکذب؟ وسواء عليه 


7 


۷ 


> ى عن آي موسی آنه كان جز وق قوع فعل دن فاعلین آو خی 
عنه التشبيه عل مذهب داؤد اللواربي ومقاتل با ن سلوان ٠‏ وهل 


ء 


يعرف النا 0 وقوع فعل من فاعلين على وجه إلا 

جر فون به أنه يحيل قول مقر بن سلوان وداؤد الحواربى الله 

ا من HE‏ وحه 5 نا 
اک ر الشاك فى كفره والشاكٌ فى الثا شاك » کل ذلك 

ست جر وترم الظل . فک 1 2 0 

استعظاما yT‏ اض اد ا 


صاحب الکاب ؟ ولقد أخبرنا بعض آصعابنا أن أبا الحذيل حضر 


جع قصصه بالعدل وحسن ثنائه على الله و م 
6 


وقصیمم ر جب لله > 


ا لان من أصعاب 0 حديفة e‏ عثان رضوان الله 


)۱( 
عام ا بقصص لستحسم] آبو اطمذیل وهو سج وحده 


وواحد دهره فى البيان ومعرفة جيد الكلام ؟ ولقد ذکه الشاعر 
د أن ذكر عة من العلماء فلما بلغ ذ که الل 

لیس اشامن کا » ا كك اه لان 

2 م قال ساحب الاب : وکات يزع أن من ذهب إل أن الله 


تعا! و بالاصار كيف فكافر باللهء وكذلك الشاك فى كفره 


3 كتات الانتصار 


والشاك فى الشاك لا إلى غاية : هؤلاء عند يم كنار وا نكانوا 
يوافقونه على أن الله لابری بالأبصار ۰ (ثم قال) ودكذا كان بقول 
فى أصعاب القذباء والقدر . (ثم قال) وله كاب وضعه فى هذا الباب 
0 أهر فم 0 + ا آن 
ا 5 يزعم أن من قا قال : إن الله برى بالأبصار» على أى وجه 
قاله فشیّه لله يخلقه» والمشبه عنده کافر بالله . فكذلك من وصف 
لله بأنه ى المعاصئ عل A‏ فعله والسفه 
لله كافر به » والشاك فى قول المشبه والمبر فلا دری أحق قوله أم 
باطل؟ كاف ربالله أيضاءلأنه شالك ف‌النه لا يدرى آمشبه هو نخلقه أم 
لیس بمشبه لهم » أسفيه هو ‌فعله أم ليس سفیه؟ وكذلك الشاك 
فى الشاك ك أبدا» إذا كان شكه إنما كان فى نفس النشبيه والإجبار 
أحق هما أم باطل؟ هذا قول ی ودی ا ا 


الخاب ˆ ا إذا حكاه ع أهله اسمچه و و بوحش الناس 


5 


هی ثم زعم أنه بلغه عن !ر براهم بن ی اه استزار آناموتی 


20ت 


سا عن ر رحا سن ا ك جميعا ES‏ 


جل رجل 


وقول ل العدل إنه 2 lle‏ بأن نما قال 


کا قال - فكيف بر واحد ماجن ماحد ؟ ومن بعد فإن کان 


الذى يعيب المعتزلة و خط من قدر رها هو ان بعضمأ قد کفر عض 


فا علا فرقة م قرة ق أها ا دن ٠‏ ذلك . هذه الخوارح 


Ee ES‏ دب 


ب ادن 57 


"2۱ 
ععما بکفر مضا و ورا منه و ستحل سفك دمه وغنيمة ماله ۰ 
211 
وهده الروافض بعك ۳ يكفر مضا و ۳ منه وحله ال حئة ة مضا 
و روا 6 0 7 
7 0 5 
بکفر بعضا ویر منه ٠.‏ وهذه أصناف الشمة عضما يكفر عضا 
00 
و برأ منه ٠‏ وهذه اليرة فرق محتلفة و بعذمها يكفر بعضا و وير منة ٠‏ 
ج 


وهذه النوابت فرق مختلفة فى القرآن وبعضما يكفر بعضا . فهو لازم 


لفرق الأمة أحعين» وهو لارافضة آلزم لافراط بعضها فى | کفار 


7 ثم قال ٤‏ هذا ودو فى المعتزلة كالراهب فى النصاری ۶« اعلم 


۳ ا الله أن آباموبی ره الله لما حضرته الوفاة 
ذ کر ما كان فى ده من ثسمة لا دری ما حکها فأخرجه قبل 
موته إلى السا کین تو با و اشفاقا . وهذه دن فضائله ومحاسنه » 
وهکذا سبیل أهل الاشفاق والوجل وانلوف لله . وما أرى هذا 


الغناء 


الماجن أراد الا ع ری اقدحة وآرا اد ذمه فأحسن الث 
عليه 3 ولیس ا عن الناس والكذب r‏ ثم يقالله 


۳ 1 6 ۳ ِ ۰ 2 ۰ 
بصد قاصد إلى السك الرافضة واج فزع أنه فم 


1 


مثل المريذ فى الحوس : هل كان عندك فى ذلك إلا مثل ما عندنا 
فما شعت به أ موی رحمه الله ؟ 

ثم قال الاجن السفبه 5 وقد دكان أبو اطم 
النة مع زوا وال الافات ت عنهم 0 1 وأجسادهم لا در 


عل قليل من کک 


رد و صاروا دبعم حال ولاحدة فىاستحالة 


00 مم ٠‏ ومن قال اليوم عند أبى امذیل وأصحابه : إن الله 
بقدر ق وقت السكون على ار واحدة آ و کلمة آو عا تغيير حال 


خا 


بعض خلقه فقد أخطاً ± اعا - عاك الله انفر - آن أبا الحذيل 


كان بلعم أن الد نيا دار غيل 0 وم یی وحنة واختبار» والاحرة 


دار حاء ۳ دار عمل ولا دار آض ولا نبى ولا محنة ولا 
اختبار . : فأهل الحنة فى النة بتنعمون فما ويلذون» والله 
تعالى ا ذلك التعم الذی يصل لیم ود, غير فاعلین له 
(تال) ولوكانوا فى الحنة مع صعة عقوم وأبدانهم ك0 وزمنهم اختیار 
الأفعال ووقوعها منهم لكانوا مأمورين منهیین ۰ ول وکانوا کذاك 


الوقعت منم الطادة والمعصية» ولكانت المنة دار محنة وأص ونبى 
ولم تكن دار واب وكان سبيلها سبیل الدنيا ٠‏ وقد جاء الإجمابع 
بأن الدنیا دار عمل وأمس ری والاخرة دار حزاء ولیست بدار اس 
ولا نبى» وهذا الإجماع يوجب ما قلت ۰ فهذه حجة أبى المذيل 
فى نفيه أن يكون أهل الحنة يفعلون فى الحقيقة . وأها قول صاحب 
الکاب : إن أهل الحنة عند أبى المذيل منزلة امخارة» فقد کذب 
وقال الباطل : الجارة موات لیست بحية ولا عالمة » وأهل الحنة 
عند أبى امذیل أحياء عقلاء فهماء فا شبه أهل النةعنده من 
احا الول دول سای نت وأما فول ماحم اكات 


انم ۳ صاروا ور بهم عنزلة واحدة ف‌استحالة الفعل منهم » قكذب 


وزور e‏ سبحان الذی ر 3 a‏ 3 ! ! و بله !1 A‏ قد 
لتم أنه لاس عاك ولا جات والله جل ثناؤه عنده ليس علك وله 


oy‏ 2 ما اش 
جهل صاحب الاب وأظ ظهر حمقه ! 

ثم قال : ی تا یی دنا اقوط ) کان یقول 
فى قصصه به : زعم أبوالحذيل أن ول * الله يبنا هو بتناول الكأس 
اليه بيده الین ٤و‏ بتناول من بعضمن بعض 
ما أتحفه الله به بيده اليسرى إذ حضر وقت السكون الدائم الذى 


(۱) فى الأصل : عنبی. ولعل انا قد صصحه ٠‏ . (۲) .فى الأصل : هشام ٠‏ 


۷۲ كتاب الانتصار 


ا الل عل تلك د کييشة الصلوب ماد 


ندیه ى جهتين محتافتين + وهذا ضرب دن التشوبه » واه بتعا 
عن التشويه بأولائه × اعم أبدك الله أن أبا الهذيل كان 
يجيب على ذلك القول الذى كان بوره وينظر فيه أن الله تعالى 


إيصلر آولیاءه عند جىء ذلك السكون | امل حال وأحسن هيئة 


م 
ء 


حتّى يصيروا ساكنين على أجمل حال وأحسعا * ثم قال : وقد 
قص به جعفر بن حرب فى بعض كتبه ۰ ثم ذ کرکلاما عفر بن 
حرب بقص به ذلك الذهب ج يقال له 5 الذى يدل على عظم 


قدر المعتزلة فى الكلام وأنها أر باب النظر دون جميع الناس أنك 


عند ذ كر مخالفة بعضهم لبعض لم تقدر أن تحكى لخالف م حرفا 
واحدا» وإعا يناك تعضهم بعضا فأما كلمة واحدة لذبره 


1 فلا بقدر 
علمها = لعل ال الكلام لم دود من سواهم 0 
باب قد كان أو امذیل ترك الكلام فيه فلا وجه لذ که به ٠‏ 

ثم قال صاحب الاب : وکان بزعم أنه قد بطیع الله بعد 

بلكم 

المعرفة به والإقرار والقدرة على الاخلاص من لا ستقرب اله بعمله 
ولا ببتغى به وجهه ۰ ولیس على وجه الأرض دهرى يزعم أنه 
لارب.ولا حالق ولا واب ولا عقاب إلا وهو عند أ الهديل 
مع هذا من قوله مطیع لله بضرب من الطادات لايحصهها إلا الله . 


(ثم قال) وهذا خلاف ما أجمعت عليه الأمة» لإن الأمة بأسرها 


Vr 


تزع أله لس هع الدهرى شىء رت طاعة الله بل معد الكفر 
والضلال والجهل» وكلهم يقول : لن «طيع الله إلا من أخاص 
عله له . إثم قال) وقد شاركه فى جملة هذا القول النظام والمردار 


8 2 : 5 
رم أصحاب المهلة × يقال له : قد رأبناك قصدت آبا 
وجميم اب المهلة × يقال له : قد رأبناك قصدت آبا موسى 


فعبته با کفاره (زعمت ) لأبى الحذيل واغيره من المتكامين وطعنت 
عليه ذلك ونت الناس مرن غلژه فى هذا الباب و إقدامه على 
| کفاره الناس والبراءة منهم» ثم ذ كرت أبا الحذيل فزعمت أنه بقوله 
بطاعة لا برد له مها قد خالف الإجماع وحرج هما عليه أه ل الصلاة. 
فان کنت صادقا عا از امذیل ا رميته من عالفته الإجماع 
وحروحه عنه فقد تعدت على آی موسی وظامته وکذت عليه 
إذ رمته 0 200 والبراءة على من لا ستحقهما» لان 
لخالف للأمة مستدق لاإ کفار وللبراءة منه . 

بل الى موی فيا رميته من اسر ع اد إكفار 

من دو آن ر و کی اس E‏ 
فق کذیت على أبى المذيل فيا رميته به من مخالفة الإجماع واندروج 
نما عليه أتة تمد عليه السلام . فن كان مقدار عقله وعامه أن 
جع فى و رقة واحدة من کایه هذه الناقضة وم يكن معه مرن 
الحفظ لما يقول ولا من العرفة ما يفهم به هذا القدار» کیف. 
بتعرض لوضع اب على العتزلة لولا اطهل والین؟ ثم يقال له : 


Ve‏ كنات الابتصار 


إن أ 0 يقول فى هذا الباب الذى حككته عنه من ط 
لا براد اميا : وجدت اه تعلی قد نی اتلاقی 
كه وا حوسية وآم‌هم بتركهما ٠.‏ (قال) ووجدت انحوسی 


تاركا النصرانية معتمدا للجوسية فاعلا ها فعامت آنه عاص بفعله 


امحوسية إلى قد نهی الّه عنبا مطیعا بترکه النصرانية نی آمربترکهام 
(قال) و واو جاز أن وهي بترك النصرانية وبتر كا ولا بكرن مطیعا 
لمن آهره بترکها جاز أن یکون منیا عن فعل المحوسية فیفعلها ولا 
یکون عاصیا لمن نهاه عن فعلها ۰ (قال ) وذاك أن العصية فصل 
SEE‏ مت یه کل فا 
فقد أطاع الآ | له وكل من نمى عن شىء ففعله فقد عصى 
الناهىله . وكذلك کان يقول یالدھے یالتار الا هروه 

إنه مطیع بترکهما» گنه مس أن بت کهما » وهو عاص 0 
هی هه ی ی ی يك لأسي 


للتقرب إلى الله بترك امحوسية والنصرانية مرج له من أن یکون 

3 )۱ 
طاعةه لاه مس وال به إل الله فهو نط فعله له عاض 
بتركه التقرب إلى الله به ٠.‏ وهذا باب لا 00 فيه الکلام سوی 


المعتزلة» لا جد عل آبی المذيل فى هذا الاب حرفا واحدا لرافضی 


بولا لمرجئ ولا لخارجى ولا لحشوى » ولا نجد الكلام عليه إلا 


(۱) ف الأصل : عاضى 


Vo EC: لجر‎ 


لإخوانه المعتزلة مشل النظام وأكعايه و شرین المعتمر وأححابه . 
وأما قول صاحب الاب : «هذا خلاف ما عليه أمة حمد» فان 
الكلام فى طاعة لا براد الله مها لايخطر على بال أ كثر الأمة» وإنما 
يخطر بال المتكامين فقط وخلاف أب المذيل وأحابه عليهم 
خلاف ٠‏ وأما قوله : «وقد شاركه فى جملة هذا القول النظام والمردار 
وجميع أصعاب المهلة » فقد کذب وقد قال الباطل ۰ قول النظام 


والردار وأحاب المهلة إنه لا يطيع له جل ذ که الا مر قد 


عر فه وتقرب إليه بطاعته إلا الناظر المفك قبل آن‌بصل إلى المعرفة » 
فانه ستحیل أن يفعل النظر الذى هو عندهر طاعة إلا على الوجه 
الذی فعله . هذا اقودم بعیته ۰ ْ 

قال صاحب الاب . ووان بذعم أن ع لته هوالته وت 
قدرته هی هو . (ثم قال) فکآن الله على قياس مذهبه عل وقدرة» 
إذكان هو العلم والقدرة . 0 قال ) وما علمت أن آحدا من أهل 
الأرض اجترأ على هذا قبله * يقال له : إن أا المذيل لم صم 
عنده أن الله عالم فى 0 وفسد عنده أن يكون عالى) بعلم قدم 
على ما قالته النابتة وفسد عنده أن يكون عالى) بعلم محدث 
1 ما قالته ارافضة صح عنده أنه عالم بنقسه ٠‏ ثم وجد القرآن قد 

نطق بأن له علما فقال ۱ اه بعلّمه» . هذا معناه» و إا هذا غلط 
نی الافظ فقط ۰ وأما قول الماهل : «فکان الله على قياس مذهبه 


وقدرة» فانه خطأ عند أ ب الحذيل أن يقال : إن الله علم وقدرة . 


قال : -- هذا نظائر عند أهل التوحيد» وذلك أنهم أحعهم 


وجه الله هو الله > لن الله قد ذ کر الوجه فی کابه فقال 
جره هر و 
تطعمک لوجه له 4 وما ات هذا من القران» وقد فسد أن. 


ون لله وجه هو بعضه أو وجه صفة له قدم معه بجل از 
وتعای عن ذلك فلم بر ی آن کون وحهه هو کر يقال 
«دذا وجه الأص» e‏ وجه الرأى» : هذا الا نفسه وهذا 
قال ) فلما کان هذا هكذا وفسد أن يقال : إن 
الله وجه و إن الأمس وجه و ان الرأى وجه » نکذاك قلت أنا ان عا 
| الله | هو اه کا قال قائلک : إن وجهه هوء وفسد أن یکون جل 
ذ کرہ علما عثل ما فسد عندع أن یکون وجها . 
ثم قال :و جميع من وافقه من المعتزلة على تيت التولد بزعمون 
آن‌ااوی بقتلون الاحباء اد الذشتاء على الحقيقة دون الجازءوأن 
المعدومين بقتلون المو ود بن ون آرواحهم آجسادهم ع 
التحقق دون الاد ماع والإطلاق * فتقول ‏ والله الوفق 


لاصواب - ان أراد بقوله : إن الموتى بقتلونالأكعاء » و إنالمعدومين. 


0 
يقتلون الموجودين» أن المونى بباشرون العمل جو 


6 ف الاأصل : 


قاط العتزن ۷۷ 


ولا من غرم .وان أراد أن الأحباء القادرین على الافعال بفعلون 
فى حال حباتهم وتم وسلامتهم وقدرتبم آفعالا تتولد عنما أفعال 


بعد موتهم فينسب ما يتولد عن أفعالهم بعد موتهم الهم» إذكانوا 


قد سنوه فى حياتهم وفعلوا ما أوجبه ٠.‏ وذاك کرجا 


رجل أرسل جرا 
من رأس جبل فهوی إلى الأرض ثم ن الله آمات الرسل حجر 
قبل أن بصل ار إلى الأرض . فنقول : إن هوی" اجر بعد موت 
المرسل متولد عن إرساله إياه» فهو منسوب له دون غيره . وكذلاك 
تقول فى رجل نزع [فى) قوسه بريد ادف فلا خرج اام عن قوسه 
امات الله الرامى ؛ فنقول : إن ذهاب السمهم بعد الرانى متولد عن رميته 


فهو منسوب إليه لا ال غبره ۰ والدلیل عا ذا 


جر 


عند ری الراعی به لا بعدو خصالا أربعا : إما أن يكون فعلا لله 
أوللسهم أو فعلا لا فاعل له أو فعلا لارائى. وايس يحو ز أن یکون 
: 0 3 و ۶ 

فعلا لله » لأن الرانى لابدخل الله جل ثناؤه ىأ فعاله ولایضطره إليها » 
لأن الله تعالى مختار لأفعاله فقد كان جوز أن ری الراعی ولا يحدث 
الله ذهاب السمهم فلا بذهب» ولو جاز هذا جاز أن يعتمد جبريل 
عليه السلام على جوزة فبدفعها فلا حدث الله ذهابما فلا تذهب ٠‏ 
وحاز أن ستمد أقوى انلق بأحد ما يكون من السيوف عل قناة 
فلا يحدث الله قطعها فلا تتقطع ۰ وجاز أن يمع بين النار والكائفاء 


فلا يحدث الله إحراقها فلا تحترق ۰ وهذا ضرب م التجاهل 


۷۸ کتاب الات ار 


والتجاهل باب اا . قلنا : ولا جوز أن كن ذهاب 
لسهم فعلا للسسهم » لآن السمم موات لیس بجی ولا قادر وما کان 
کذاك 1 لم بجزمنه الفعل کا لا يجوز أن يختار ولا رید ولا يعلم 3 
ولا جوز أن يكون ذهاب السهم فعلا لافاعل له» لأن ذلك 
لار أن کد کات لا کات له وصياغة لا صائغ طا؛ ولو 

ذلك حاز أن بوجد كاتب لا كّابة له وفاعل ا 
فلما فسدت هذه الوجوه كلها لم ببق إلا أن ذهاب السهم منسوب. 


إلى الرامی به دون غيره إذ کان هو المسبب له ۰ ثم إنى أعلمك ‏ 


علمك الله اللير - أن صاحب الاب داخل فى کل ما 
E‏ ات التولد من المعتزلة . وذالك آنا نقول له E‏ 
آسان نزع فى قوسه فلس فصا ل السموم من بده أماته الله أو آفناه 
وأعدمه» ثم إن السهم بعد ذلك وصل إلى إنسان فقتله : حتثنا من 
القاتل له؟ فمن قوله : « إن ال رای القاتل له وتدله | باه هو الارادة: 
لاآن برمیه بالسهم غير أنه لا 0 قاتلا ولا 1 تلك الإرادة 
قتلا حتى يصل السهم ! إلى الری وغر رج روحه م جسده » 
يقال له : فإذا كان السسهم ما وصل إلى المربى” وعرجت روحه بعد 
أن أمات الله الرااى أو أعدمهء أفلست قد ميته قاتلا وهو میت 
وهو قاتل له لمی» وأن العسدوم ۸ لسمى قاتلا للوجرد الى القادر ؟: 
وهدا م | آنکنه عل آی امذیل وغل من آثدت التولد من المعتزلة .. 


لياط المعترلى ۷۹ 


ثم قال فاك E‏ ل زعم أن کل واحد من الناس يقدر 
عا بل الصعود ! لى السهاء وعلى شرب ماء البحر و وعل قتل أهل الأرض 
والسماء بأسرهم +: فتقول والله | الموفق | للصواب إنه إن لزم 
المعترلة أن تقول با حكى هذا الماجن عنهم لقولمم : إن الاستطاعة 
قبل الفعل و إنها باقية فيهم ما بقاها الله تعالى» فإنه لازم لصاحب 
الاب ولکل من خالف المعتزلة فى تقد الاستطاعة فزع م آم 
سح الفعل وة وفال: ل : ان کل آهس عم المعتزل” أن الإنسان قادر 0 
خالفها يزعم 0 جائز وموهوم ولیس يال وقوعه منه . وإذا كان 
هذا هكذا ا من صاحب الاب شرب ماء البحر وموهوم هنه 


الصعود إلى ااسماء وليس كال منه قتل أهل الأرض وأهل السماء 


کا لزم ذلك المعتزلة a‏ ذا له غير 
لازم لعلة من العال » ف ذلك ما ألزم المعتزلة غير لازم فا لتلك 
العلة بعينها ولا هو أقوى منما مما لم م ممطريال صاحب اكاك 


كم ثم قال I‏ م برعون آن ازج بق در رون آن بقرضوا 
ال رروارت ٩‏ يصنعوا الرسائل عد ا ل له : هذا كذب ومبت 
شديد . الزج لا تحسن الكلام بالعربية : كيف تقسدر على أن 
تقرض الشعر وتعمل الرسائل واتلطب؟ اللهم إلا أن يكون 
صاج الکاب قصد إلى رحل مر الزيج نشأ بلاد العرب وتعلم 


دن "سر 
"كلا 


امهم و وكانت معه قر يحة تصلح لقرض الشعر ول الرسائل. 


/ 


O ۸ 


وانطب» فان ذلك فیح «ستقم ار وقد كان بعص من مذى 
من اشعراء افجیدین حبشیا و یکون الزیج شعر بلسانهم ورسائل 
وخطب . فإن كان ذلك کذاك فهو غير مدفوع . وحلة الأمس 
فى هذا الاب »فأنه کل ما قلنا : إن الإنسان ,قدر عله »من قول من 
خالفنا انه جائز منه وموهوم ولاس ال 4 كر من ازج قرض 
الشعر وعمل الرسائل وانخطب عل حسب 007 عا الجا 
3 قال : وأ كترم : زعم آن من قيد بألی رطل 0 مثلها 
وجعل فى بت سوره وسقفه من ا ما يكون من الخارة قادر 
على التصرف وا اركة من ن حلسه ۷ ل على قطع مسافات ت الام بأسرها 
والصعود اك السماء ۰ ثم قال) هذا قول من ز 3 عم همهم E‏ المع 
يجامع القدرة 5 ال له : هذا کالذی قبله : ببلزمك أن کون الذئ 

وصفت شاه جائزا منه وموهوما» ولیس حال GE‏ ما | حكيته عن 
المعتزلة أنه بقدر عليه . وأما قوله : «هذا قول من زع منم أن المنع 
يجامع القدرة » فلعمرى أن من المنع ها بيجامع القدرة ومته ما ينفيها 
و يجامعها ۰ فأما ماقم ولا يجامعها فالعجز والزمانة ۰ را 
مایجامعها ولا تفا فالقید وما آشهه . وذالك أن القبد لوكان بنفی 
القدرة لاز أيضا أن نفى الصحة والسلامة» لأن القدرة هی صعة 


١الموارح‏ وسلامتها من الافات فکان المقبد غير يح الرجل بأن 


كان زمنا . ولو کان كذلك لم يكن لتقييده وجه» بل تقييده يدل 


على أنه مسا منع مما هو قادر عليه أن يفعله لولم بمنع منه 2 
وهذا مى وا لايخنى على عاقل . 

ثم قال صاحب الاب : وكان القصى " وهو القسدم على 
البغداذیین فى النسك بعد أبى موسی بزعم أن فى فساق أهل القبلة 
هن هو شر من الممود والتصاری واحوس والزنادقة والدهر به 5 


وهذا القول رد الإجماع ۰ ثم وصف قبح هذا القول 0 وهذا 


E ٤‏ 35 ا 
لب على أبى د جعفر بن مبشر رحه الله » بعرف ذلك جميع من 


عرف جعفر بن مبشرمن أهل الكلام فو يل لصاحب الاب ! 
کف مله غيظه عل المعتزلة على فضيحة نفسه! وأما قوله : «وکان 
أله لقصو « بريد ذلك تصغيره والوضع من قدره) فقد علم الموافق 
والخالف مقداز جعفر بن مبشرف الكلام والفقه والحديث والقرآن 
والنسك والاجتهاد ٠‏ ومر قرأ كتبه فى الفقه وف الكلام مثل 
خاب السنن والأحكام وکاب الاح والنسوخ وکاب ااطهارة 
وکاب الأشربة وكاب الخراج وکاب معرفة الحة وکاره ع أكان 
العارف وکاره فا کایة وای وکاره ف الأ بالمعروف والمى 
عن امن عرف تقدمه ف علم الكلام والفقه والحديث والقران ۰ 
ولم بوجد فى فرقة من الفرق نظير احعفر بن مبشر وجعفر بن حرب 
رحمهما الله فى العم والعمل حتى آن المثل فى العلم والعمل ليضرب 


0) 


۲ کتاب الانتصار 


ابلعفرین کا بضرب فى حسن السيرة سيرة العمرين > ثم قال : 
وکان بزعم أن اجتاع الصحابة والتابعين على ضرب شارب اهر 
خطأ» لام اجتمعوا عليه rc,‏ + وهذا آیضا کذب على جعفر 
1 يعرف من قوله .وهذ هكتبه مشهورة معروفة وأصحابه أحياء فهل 
ا فى کاب من کتبه آوحی آحد من : خالف حعفرا آووافتد 

ه المكابة التى حكاها هذا الماجن عنه؟ « ثم قال : وكثير 
من المعتزلة تکفره وتکفر اشرین 0 و لم 
لم دسمعوا القرآن على الحقيقة وإن ما فى الصاحف ليس بكلام الله 
إلاعلى الحاز × اعم عامك الله امير أن قول صاحب الاب 


: إن الناس 


فى القرآن الذى كان بظهره هو قول جعفر بن مبشر بعينه ثم بعیبه 
به لعل انسلاخه من الدين وهروقه منه .ولم يكن جعفر ولا من 
قال بقوله زعم أن أحدا لم السمع القرآن إلاعل اماز بل كان قوم 
پم قدسمعوا القرآن ف القيقة و إن القرآن ف المصاحف مکتوب» 
0 سبيل العم بذاك السمع » وإنماكانوا يتكرون بالقياس أن 
يكون عرض فى مکانین» فأما ماجاء به السمع فلم بدفعوه ٠‏ ولقوم 
نظائر مما تقوله الأمة بأسرها؛ من ذلك قو لم : إن فلانا يقرأ بقراءة 
أ ىعمرو وفلانا يقرأ بقراءة عاصم وهذا كله حقيقة + وكا تقول : «دبى. 
دين التي» فىالحقيقة» وقد علمنا أن دق فعل ودين النى صل الله 
عليه فعله وأن فعلا من فاعلین محال . فكذا كان جعفر يقول ‏ 


فباط العتزل ۸۳ 


إنه قد مع القرآن فى المقيقة وعرض واحد فى مکانن محال ٭ 


ثم قال: وزعم أن من سرق حبة ذا كرا تحر ها منسلخ من الإمان 
والاسلام ليس بمؤمن ولا مسام » خالد انار طول الأبد مع الكفار 
لا تفعه ما تقدّم من عمله و إن كا نكأعمال الصحابة « وهذا أيضا 
كذب عل جعفر» وذاك أن قول جعفر ان كل عمد کب فقاس عليد 
هذا اماهل وحى عنه ما لیس من قوله .و اما کان جعفر يقول : 
إن من اعتمد معصية لله تعالى فهو فاسق » وهذا قول خلق کثر 
لا بحصون كثرة . وأما أخذ حبة شعير أو طاقة تبن فان هذا عند 
جعفر مما لا بقانعه الناس فا یم » فلم يكن بوجب عل أحدها 
وعيداء ولکن إن أخذ ما بانع الناس أخذه مما قد حرّمه الله ذا کر 
تحر مه قاصدا إلى أن بعهی ر به فهو فاسق فاحر. وأما قوله :نه 
منساخ من‌الامان والاسلام» فقد کذب . ‌الفاعل لذلك عند حعفر 
إيمان وإسلام كثير» ولكن جعفر منعه سم الاهان» لأن الله 
وعد المؤمنين النة وأوعد الفجار النار» فعلم أن الفاحر الذی أوعد 
انار ليس هو المؤمن الذى وعد الكنة. ثم يقال لصاحب الكتاب: 
خبرنا عن الآخذ لحبة شعير مع ذكره لتحري الله أخذها : ألبس 
هو عندك منسلخ من البر والتقوى واللهدى ليس هو برا ولا تقبا 
ولا مهديا؛ ولوكان معه مثل أعمال الصحابة؟ فلا بذ له من «یل!» 


۸ كتاب الانتصار 


إن كان بسقد شيعا من مذاهب آهل القبلة ۰ فيقال له : 
دخلت فیا أنكاته على جعفر ۰ 

ثم قال صاحب الاب : وزع قاسم الدمشق أن حروف 
الصدق هی حروف الکذب بأعيانها لا على المثل والنظیر» وأن 
الحروف التى فى قول «لا إله إلا الله» هی الحروف التى فى قول | 
رولا إله الا المسيح» بأعيانما» وأن الحروف الى كان الى صل الله 
عليه بقوطا ف ىكلامه هى | روف الى كان يؤلفها الکفار فى تكذبيه » 


وأن الحروف الى فى القرآن هی الحروف الى فى الكذب والسفه 


يقال له : إنك قد حرفت المكاية على اب هذا القول» وذاك 


۶ 
3 
1 


يقولون: إن الصدق هو الروف »ولا إن الکذب أضا 
هو الحروف» لأن الحروف عندهم الله خالقهاء و إنما نلناس تاليف 
هی ارف ل ها کات لل س من ذلك ففيه يقع الصدق 

والكزب والمدح والذم» وهی غبر !الحروف التی فعلها 1 ولصدق 

ن ذلك غير الکذب والمدح ا انلطاً . ویس 
عندنا عن قاسم الدمشی أنه كان بقول بهذا القول ولا نام ن کذب 
هذا الماجن عليه × ثم قال : وكان بةول e‏ 
فساد الزرع فق د كفر ومن شك فى كفره فقد كفر ۰ ومن زع أن 

انلیر والشر من الله فقد كفر ٠‏ (ثم قال) ولا أدرى أ كان یکفر 
الثاك فىكفره أم لا؟ × أما تری - أكرمك الله إلى إدحاله 


Ao 


الشك فى خلال کلامه» لبو دم من لا يعرفه أن معه توقيا للکذب 
وتورعا عن القول بغ پر عار ۰ ثم اعم لیات نا كان 
قاسما كان ينعم أن الفساد فى الحققة هی المعاصى » فأما ما فعله الله 
من القحط وا دب وهلاك الزرع» فإنما ذلك فساد وشر على الماز 
لا فى التحقيق بل هو یا لققة صلاح وخبره إذ کان الله لد 
إنما يفعله بخلقه نظراً لمر ليصبروا على ما الم من ذاك فستحقون 
نود فى الحنة» ولیذ کرهم با ینم من شتة ذلك شدائد القيامة 
وألم عذاء با فزدبروا اعن الماصی یساموا من عذاب ذلك اليوم » 
ولبس يكون ما جی من العذاب بالنار وأورث الخلود فى الحنان 
فسادا ولاشراء بل 


ان 7 نزع 


ن ذعم اناو م 


21 


نتم أن ال رق الحقيقة.هو 2 الموصلة إلى عذاب الله » 


وأن الاأعراض والأسقام شر على ماز الکلام» فأما فى التحقيق فهى 


ر فا 


ء٤‎ 


خبر وصلاح ونقع. وکن يزعم آذامن قال: «ان الله حَلة ق الشرعل 
اققة» 0 لآن الشرف الحقيقة هو العاصی .م إلى آعلمك 


ا 


علمك افيه آن صاحب الکاب لیس شانه الا يب 


۸ كاف الاتصار 


الکلام على سا معیه ی عن قاسم أنه کان قول : «إن من زعم أن 
الله خلق فساد الزرع فق كفر ر» لبوهم سامع هذا الکلام أن ماحل 
بالزرع من المصائب من فعل غير الله ۰ N,‏ 
وقول قاسم وقول جماعة أهل الق إن الله الفاعل لى) 0 
من الصائب» وإ عا آیی قاسم آن دسمی د 
ثم قال الماجن الکذاب : وزعم تامة آس ١‏ کثر المود 
والنصارى والحوس والزنادقة والدهرربة ونساء أهل القبلة وعوامهم ۳ 
وأطفال المؤمنين والبنين بأسرهم يصيرون فى القيامة ترابا ولا دخل 
الود والتصاری وسائر من 3 من الکافر رين ولا الأطة آل وعوام 


أهل الإسلام الحنة 3 وهذا کب على مامت الود والنصارى 
6١ 7‏ والكفار عند 


فما ید 


.وجميع الکفار عند ثمامة فى النار[ [خالدین ً 
امة هم لعارفون عا ار به 8 عنه » ا إل الکفر 
بالله والمعصية له . فن كان كذلك فهو کافر» فأما من لم يقصد إلى 
المعصية لله فليس بكافر عنده «وکف يقول ثمامة عا حكاه صاحب 
الکاب عنه» وقد وجد الله لعن اليبود والتصاری فى غير ی من 
کابه ؟ ولکنه كان يزعم أن هذا الاسم إا بلزم القائل به بعد 
المعرفة » فأما من قال به ولست معه معرفة فلا حجة عليه ولا لسمیه 
وديا ولا نصرانیا ولا کافرا ٠‏ ولم يكن بقف على واحد من بظهر 
البهودية فيقول: «هذا لبس بودی» بل كان یک على کل من أظهر 


لاط العتزی ۸۷ 


شب من الکفر جع ما آظهره و عتقد بقابه» إن كان قاله بعد 
العرفة ٠‏ وکان يقول :ج حك لمن آظهر الاسلام بأنه مسام واعتقد 
بقلبه إن كان باطنه كظاهره فهو مومن » و إن كان لاف ظاهس 
خلس بمؤمن : فكذلك قلت أنا : امن أظهر الكفر فه وکافر وعقدی » 
إإن كانت معه العرفة را فلاس هذ | الاسم له لازما ٠‏ 
وأما ماحكى عنه آنه كان يزعم أن نساء أهل القبلة وأطفالهم وأطفال 
المؤمنين يصيرون يوم القيامة ترابا» فکذب وباطل : لم يقله مامة 
ولا كان من مذهبه . 
ثم قال صاحب الاب : وکان يقول بالماهية . والقول با 
1 المعتزلة × ولعمری أن القول بالماهية کفر عند المعتزلة » 
0 من أ أ الناس من القول بها ٠.‏ وقد کذب عليه فى قرفه یاه 
» ثم قال : وكان م أن مک والمدينة والكوفة والبصرة وسائر 
ا وأهلها عنده کفار مشرکون × يقال له 
قد حکیت عن ثمامة فا تقدّم من کابك أنه كان نعم أن ب 
والنصارى وانمجوس يصيرون بوم القيامة تراباء ومعناك فى ذلك لأنهم 
غير عارفین ولا قاصدين لله إلى معصية عل العمد شا فزال عنهم 
ذلك عند ثمامة اس م الکفر وزال عنهم الوعید پزوال امم الکفر 


عم“ لأن اج بالوعيد ۳ ابع الاسم عند 12 ثم 0 عنه 


)۱( ف الاأصل : 2 تاسا 


ء 


فى هذا الوضع أنه كان يزه عم أن ن مكة والمدينة والكوفة والبعمة دان 
3 روأهلها كفار ن 2 
بالكلام ألا بناقض هذه المناقخ قضة الکشوفة» وکان 9 


من أن > لأهل 5 والمدئة والكوفة والبصرة عثل ما 


1 


و 
فتر ء ی ثمامة لم يكن معه من المعرة ف 


للم نصار و حوس فى زوال | سم الكفر رعتهم ا موجب علمم 
حك الوعيد؟ وف خصر ن آجل ال ی بالاعتاد. 


للعصية حى کفرهم وألقهم الوعد دون المود والتصاری 
م رم 2 8 


والمجوس؟ وهذا بدل على جهلك بقول المعتزلة واعتّادك للكذب 
ن ڌو لما . وقول ثمامة فى الدار قوله وقول, 

ها دار إيمأن و اسلام وان أهلها مؤمنون 

+ ثم إن الماجن السفیه حى عن ثمسامة شيئا كان هو 


۶ 


الماجن يعرف به وعوتب عليه مارا فلم يتركه -تى آهلکه الله 


7 


5 
1 


7 
وصته إلى 


ثره إلى ألم عذابه . ولولا صانق لهذا الاب عن ذ كره لذ كته م 

ثم أردف كذيه على تمتامة بكذيه على شيخ السامین وفقيمیم 
جعفر بن مبشر فرماه بقول هو أشبه به والوصف له به أولى + 
فترکا د كه آیضاء لانه نه سان الکتب عنه. حک عن جعفر 
ابن هبشر ث شيئا بعل کذبه عليه ضرورة : زعم أنه كان بقول:.إن رجلا 
لو ود ال ارا ليتزقجها ا فوئب ا ن غير عقد تج 


ولا ول“ ولا شود لكان نکاحه ایاها طلقا ات لته (ذعم) 


۸4 


أ حضرها لتزقحها ۳۹ يقال ایا نعجب بعد هذا هن شىء 
تقوله . الو بل اث! أما عاست أن کاب السنن والأحكام فىأيدى 
الناس وفيه باب النكاح قد وصف قوله فيه؟ وهؤلاء آحابه 


قد طبقوا الأرض »وهذه عانات أهلها كلهم قولون بقوله وكانوا 
۳ ورفة قصصه ب فکف استجزت الکذب عل‌رحل هده حا 


وقوله قد شهر وعرف؟ ومن بعد فان قول جعفر ‌الفقه مشم‌ور» 
وهو انباع ما فى ظاهس القرآن والسنة والإجماع وترك القول بالرأى 
والقياس» فن كان هذا صله و فى الفقهكيف يجوز له أن يقول ما 
حكاه عنه صاحب الکاب؟ ولقد آخبرنی بعض انا أنه كان 
فى مجلس علب الرازى الفقيه وعنده بماعة من ات 0 وا 
جعفر بن مبشر فنالوا منه » فقال لم ۲ بل الرازی : لا تفعلوا وس 
هذه منزلة جعفر فى العام ءلقدكنت أ راه بناظر شرا ا فيفر 
بشرمن بده . هذا وع" الرازى واحد الناس فى الفقه . ثم يقال 
لصاحب الاب : هذا القول الذى حكيته عر جعفر بقول 
ارافضة أشبه» تقوم بالمتعة ولوطتهم النساء بغير تزو يح ولاملك مین 
خلافا لكاب الله نصاء ثم يرون أن بيطأ المرأة الواحدة فى اليوم 


(۱) ف الأصل : معلون ٠‏ ولكن فوق النون علامة تدل على أن واحدا قدوقف. 
على الخطأ وأراد أن يصححه ۰ ۰ (۲) ف الأصل : بقولم . 


كن امار 


الواحد مائة رجل من غير استب ستراء ولا قضاء عقة + وهذا خلاف 
ما علیه أمة عد صل الله عليه . 
۳ ن الماجن ذ کرآبا جعفر الإسكافى رحمه الله فقال : كان 
يزعم أن أن الله لبس »ستحق للوصف بالقدرة عل إلى ظلم العقلاء» ولكن 
ساحق الوصف بالقدرة على ظلم احانين والأطفال + وهذاكذب 
E‏ جعفر؛ وقوله فى هذا الباب أنه كان يزعم أن الأجسام تدل 
ما فيها من العقول والنعم اتی أنعر الله پا عايها على أن الله ليس 
بظالم شا والعقول تدل بشما 1 أن الله [ لسن بظالم . ٠,‏ ( قال ( 
فلس در أن يجامع وقوع اظ م منه مادل لنغسنه مل أن لظم ليس 
بقع منه ۰ فقي ل له فلوو من ال » كيف كانت تكون القصة؟ 
قال : کان بقع والأجسام معرّاة من العقول الدالة بمینپبا على أنه 
لايظم ٠‏ هذا قول أبى جعفرء ولیس کل من ارتفع عقله کان مجنونا 
ولا ظفل ۰ ما دزوه ای حعفر وعه له لا کا قال الأعثى 
خاطح حرة [يوما] لها + فلم بضرها وآوهی قرنه ابول 


ا 


ثم قال : وفيهم الیوم 2 يات شید الكافرين 
.ولا المؤمنين فى الحقيقة + يقال 2 
.هذا آحد الا اخوانك من أهل 1۳ 1 من ينتحل الاسلام 


)0 ف الال :اقش 


قباط المعتزلى ۹۱ 


فلس هذ سل مرت الله قول أحد منم . والذى قصد إليه ذا 
الكذب عباد» ومن قول عباد إن من زعم أن الله ملق الكافرين 

والمؤمنين فقد نى عن الله خلق الانسان» لأن الکافر عنده اسان 
وکفر» والومن E‏ عن اه خلق النکافر 
والومن فقد نی عنه خلق الانسان وخلق إعانه وکفره ٠‏ ونقى 


خلق الالسان عند عباد شرك لله وکفر به ۰ وقد کان سول : 
إت الله خلق المؤمن والكافر أى خلق الإنسان المؤمن والإنسان 
الكافر ٭ ثم قال : وزع صاحب هذا لو ول أن كل موجود على 


ظهر الأرض فلم يكن معدوما قط بوجه من ن الوجوهء لأن الموجود 


عنده لیس عدوم ول یک ن معدوما ولا يكون معدوما أبدا .م قال) 
بوهذا التصريح بأن الأجسام قدعت لأن احدث ماوجد بعد عدم 
وما م يك معدوما | بوجد. صبد عدم ۶ قال له : ان صاعب 
0 القول أن احدث ما ل ر يكن فکان فالوحودات عنده 
ل فكانت ۰ فرج هن القول بقدم الأجسام 
عا القول . 
ثم قال : 0 ما حكيت عنه من إحالة فتاء 
«الأجسام وعدمها أن الله لا بخلد کافرا فى النار ولا بدخله فيهاء وأن 
النار تدخل الکافر نفسسها وتخلده فيها . (ثم قال) هس با بزعمه من مسائل 
للحدین ق‌التخلید . (قال ) فقلت لبعض آصعابه : وكيف صارت 


2 كات الاحصاز 


نار هی الى تلد الكفار فى عذام| وتصيّرهم إليها؟ ( قال) فقال : 
من قبل 0 عملوا أعمالا فصارت أحس ا نم النار إذا حاذتها 
فى القيامة من‌اجتذامها إلمها بطباعها :ثم وص کا دما ززم قار بي 
وین هذا اربل فى هذا الباب + وهذا كذب وزور. وهذه: 
کت تب الحاحظ فى آفعال الطبائع فا فانظر فيها » فان وجدت فما حرفا 
واحدا ی) حکاه عنه كنا | الاین فهو صادق ؛ ولا فاع أنه 
کاذب كك عليه فى المكابة عنه أنه يحيل فناء الاجسام 
ثم ا ردفه بكذب آنحروالته المستعان û.‏ إن اعليت ان 

0 

الاب يوافق الماحظ فى أفعال الطباع لاخلاف ينه و ببنه فا . 
فان كان القول بفعل الطباع يوجب على الحاحظ أن النارهى الى 
تدخل الکفار تسم وتلدهم فا فهو واجب على صاحب الکاب 

لشارکته لماحظ فى القول بأفعال الطباع . 

ثم قال : وفيهم من يزعم أن سارقا» لو قصد إلى بدرة ليست 
له ففتحها ثم تناول ما فهها أر بعة أر بعة» آنه لم يفسق وم يفجرءفإن 
أخذها جملة فسق بأخذها * واعلمه أ كرمك الله أن صاحب 
الاب |ءا دهره الکذب فى حكابته أوتقبيح القول الذى که . 
وأصعاب هذا القول الذى حكاه صاحب الاب زعون أف 


السارق الذی وصفه لو َخذ آر بعة دراهم ثم أخذ بعدها أربعة 


(۱) ق الأصل : فيه 


لياط المعتزلى 33 


أخرى فقد فسق بمنعه الأربعة الأولى والأربعة الثانية» فأما فى نفس 


الأخذ فم يفسق» لأنهم انا سقو ن سارق خمسة دراهم أوخائنا 


قباسا على ما انع الركاة 5 ثم قال صاحب || لاب : وزع النظام 
0 ماق aL‏ فسق » وأنه 


اند ا درجم سواء فسق و غر وصار من أهل النار × 


علم أن النظ E‏ يفسق خائن a‏ 


و ا 


REALE 1‏ آ ا ۳ 0007 


وسیصلون سعيراً ) ) والمال عنده لا یکون أقل من مائق درم » 
والوعید عنده لا 1 بالقياس وإنم) يعلم بالسمع » E‏ ف ال اش 
۳ تلا نض | بالسمع فلما نطق القرآن بالوعد نام أن الما درهم 
8 به عليه ووقف دون ذلك 

ثم قال : وأ كزم بزعمون أن التی صل الله عليه إذا قصد 
إلى تأدية فرض من فروض الله جاز عليه الغلط واللخطأ فى تأديته» 
«وأن اليبود إذا اجتمعت لتأدية فرض ل يجز عليها الغلط فى تأديته . 
(ثم قال) فكأت الله عصم الميود عندهم مالم بعصم منه عدا عليه 
السلام × وهذا کذب وزورء وأحسب صاحب الاب أراد أن 
مسب الى صل الله عليه وأن يضيّف إليه فعل الخطأء فذكره بذاك 
عل ال فك يعم المعتزلة أن الود إذا اجتمعت 
التأدية فرض ۸ جز علیها الغلط فى تأدبته والمود بأسرها تمس 


ع4 كتاب الانتصار 


المهودية وبآن الإسلام باطل وأن عدا صل الله عليه ليس برسول* 
وهذا كله من تدينها وقوطها كفر باه العظم عند جميع الأمة. ما حً 
هذا الماجن على الكذب وقول الزور ! وآما ماذكر به التی صلل 
الله عليه إذا قصد إلى الأداء عن الله جل وعن والاخبار عنه يما 
أمرء بأدائه إلىخاقه و بإخبارهم إياه »فليس يجو زعليه الغلط والاطاً 
فى ذلك » لأن الله قد أوجب عل الباق طاعته فها آرم به 
وتصديقه فيا أخبرهم به عن ر م > فم يكن جل ثناژه لیم هر 
بتصديق من يجوز عليه خطأ» ولا بطاعة من لا يؤمن منه الغلط. 
وأما فيا سوى ذلك ما لم يأته عن الله فيه نهی » فقد عاتبه الله 
فى سورة عبس وفى قصة الأسارى ببدر» ولكن كل ما بقع من النى 
عليه السلام من ذنب فصغير مغفور لا بوجب عليه وعيدا ولا يزيل 
ولاية ولا يوجب عداوة» وقد آخبره الله بأنه قد غفر له ما تقدّم من 
ذنبه نا ثم قال : وكلهم أيضاء إلا النظام ومن وافقه » 
يزعم أن الأمة لا يجوز عليها الخطأ وأن الحطأ جاتزعل النى صل الله 
عليه * يقال له : إن الخطأ غير جار على النی عليه السلام فعا ببلغه 
عن ربه ولا فيا جعله حجة فيه > هو صل الله عليه بائن من الناس 
فى هذا الباب . وكل واحد من الأمة سواه عليه السلام فائز عليه 
الخطأ » والأمة بأسرها لا يجوز علیها الخطأ فيا تنقله عن نبهها لأا 
حجة فيا بنقل عنه . ثم يقال له : خبرنا عن الأمة بأسرها :هل يجوز 


۹ 


علما االمطأ فيا تتقله عن نييما صل الله عليه لأنها حجةء أو يجوز علا 
ارتكاب المعصية ؟ فن قوله : لا ! لأنه بظهر الرفض والقول 
بالامامة» فليس يجوز له الإقرار بأن الأمة يجوز علمما بأسرها ارتکاب 
المعصية » لأن الامام أحدها والمعصية لا تجوز عليه ٠‏ فیقال له : 
خرس باه لیم السام : هل تجوز على أحد منم المعصية؟ 
ان قال : لا! تل ,عليه قول الله( وعصی آدم ر به فقوی ) وقول 
نع( نآ ) وتوبته من ذلك ۰ فلا بد من الوقرار 

تصدق القرا ن ما تمك بإظهار الاسلام ۰ فیقال له : فقد جاز 
ل لأا المعصية ولم جز ذلك عل الأمة . وهذا ما أنكرته 
وشتعت به على المعترلة + ثم قال : وزع الحاحظ أن الأنياء عليهم 


السلام اعتمدت العاصو ۳ على غير تأویل وارتكبتها مع العلم 
ار ن الله قد اها عنها × يقال له : ليس يزعم الحاحظ أن الأنياء 

۰ العاصی . 0 منك عليه» وإنما قال الحاحظ 
إن آدم كانت منه معصية صغيرة مغفورة لا توجب عداوة ولا تزیل 


ولاة » ولولا أزن. 8 الله أخير ما عنه ل) أضافها | الحاحظ إليه ۰ 


والحاحظ يقول ر المعرفة وم أن أا لا حصی الله إل بعد العلم 
عا اه عنه . وصاحب الاب بوافقه على القول بالمعرفة وأن 
أحدا لا يعصى الله الا بالقصد إلى معصيته والاعتاد ها ۰ فكل 
ما لزم الأاحظ من العیب بهذا القول فهو لصاحب الاب لازم. 


NES 3 


۱ 
e‏ وھ E e ll‏ 
الاجن الکذاب 1 البغداذيين اليوم يذهبون إلى أنه قد 


جوز أن ڭا ۲ ع را فاحرا J).‏ ل) ومع هذا هم ينتمون أن 


الإمام لا يكون إلا ا نیا . (ثم قال) وهؤلاء سقاط جدا ولكن 
قد حكيت عن الردار والقصی فى ضعتهما وقاتهما فليس عستکثر 
أن نحى عن من قارم‌ما + يقال له : أمااما حكيت عن سالك 
البنداذین فکنب وباطل ۰ هنه معتلة بفداذ بأسرها سألون 
واحدا واحدا فان كان فيهم آحد يقول ا حکیت عنم فأنتالصادق 
فيا خبرت به عنهم . وإن وجدوا بأسرهم يكفرون القائل ما ذ کرت 
عنهم عرف مجونك وجهلك وجرأتك على الكذب وقول الزور . 
وأما قولك : « وهؤلاء سقاط جدا » فا أراك عبت إلا نفسك 
ولا وضعت الا من قدرك » لأن آسقط من هؤلاء تا ابعهم والمتعلم 
منهم والختلف إلى مجالسهم والناسخ لكتبهم والسائل عن مسا لیم 
والتجمل عند الناس با تحال مذهيهم ۰ وأما ذكرك أبا موسی 
و ماف كتهما-يهفليييت أول عبار لس شتم أهل الروعة والأقدار. 
وعم الوانق اال بقدر کذین 2 فى الاسلام يغنى عن 
الا کار من ذکرها . ثم يقال له : قد كان مرا اش کاب 


(۱) ف الاصل : تس رید . 


قاط المتزل 5 


ساقط مثلك ضر بامن العناء » ولکن قد نقضنا عل أستاذيك أبى حفص 
الذاد وی عیسی الورّاق مع خساستهما وضعتهما فليس عستكثر 
أن نتقض عل من قار ہما نا + ثم قال الماجن الکذاب : 
وأهل هذا المذهب بزعمون أن الكفر جائز عل الأمة بأسرها وأن 
قول الننى صل الله عليه : « لم یک 

کی 7 > وقد كان 


على الكذب ما م2صد 
6 
بکذره ای‌الاحاء ولستشېد 00 4 صاحب الاب یکذب 


على معتزلة بخداذ وهم أحياء حضور . 

ثم ذ کر قول واصل ق عاك وذ ک ر وقوفه فيه وف خادل 
وقاتليه وتركه البراءة من واحد مهم * وهذه هی سبيل أهل 
الورع من العلماء : أ أن یقفوا عند الشمهات» وذاك أنه قد حت 
عنده لعان أحداث فى الست الاواحرفاشکل عليه آمره فأرجأه 
إلى عالمه × ثم ذ كر قوله وقول عمرو فى عل وحربه وطاحة والزبير 
واه ور ووقوفهما فى دم E‏ 
القوم م عندهما أبرارا اس مؤمنين قد تقدمت م سوا بق حسنة مع 
رسول الله صلل ا لام 
قد تحار بوا وتجالدوا بالسیوف فقالا : قد علمنا 7 لسوا قبن 


TE 0)‏ : ووفقوفهما 2 )١(‏ فى الأصل 


جميعا » وجائز آن تکون إحدى الطائفتين محقة والأخرى E‏ ول 
تمن لنا من احق منهم من المبطل نود ل القوم ! إلى عالمه وتولينا 
القوم على أصل ما كانوا عليه قبل القتال» فإذا اجتمعت الطائفتان 
قانا ‏ قد علمنا أن إحدا کا عاصية لاندرى آیکاهی × ثم قال : 
سر اد 
منه + :يقال له : هذا كذب منك علمما ٠‏ قولها العروف, 
الوقوف فى عثان وخاذليه والبراءة من قاتليه والشمادة عابم بالنار « 

ثم قال : وهم والذين من قبلهم مجتمعون على البراءة مرن مرو 
ومعاوية ومن كان فى شقهما × يقال له : هذا قول لاتبرأ المعتزلة 
منه ولا تعتذر من القول به * ثم قال : وجعفر بن حب قول 


0 كله الا أنه يتقف ف عثان * يقال له : هذا كذب منك على 


جع ۰ قول حعفرین حرب ولاندة عغان والبراءة دن ن قاتليه 14 
1 


وکذاك قول قرف ان واه قرل تین میس و عفر 
ابن حب والاسکای فى طلحة والز یر رةه فانهم بصححوت. 
توبتهم هن خروجهم على على" وبتولونهم لذلك . 

ثم قال : وزعم النظام أنه ليس فىجأة أماب رسولالته صلی 
الله عليه الا من قد أخطأ ف الفتياء وقال فى الدين برأيه فاحل ماحم 
لله وحرم ما أحل الله . (ثمقال) وفاعل ذلك عنده مذساخ من الإمان .م 


)۱( فالأمل : یرال ٠‏ 


۹۹ LES 

5 قال) وکان عم آن أن اا کر الصديق ناقص بعد أن قال : «رأى” 
سماء تظلی وأى” أرض تقانى ؟» ثم قال: «أقول فا رألى» * يقال 
4 لت على إبراهم وقلت الباطل . الذين تكاموا فى الفتيا من 
كعاب رسول الله صل الله عليه عند | براه 
یکونوا قالوا برأم » فذلك منهم خطأ لابضلون به عنده ولا حرجون 
من الولاية ولا ستحقون به العداوة» و إما أن يكونوا تكلموا فيا 


اهم لا مدون آمورا : أن 


ء 


لستخرحوا الحق من 0 الاب والسنةة فدلك حق وصواب» 


وإها أن يكونوا تکلموا على جهة الإصلاح بسن الناس فذلك ضا 


3 قال‌الکذاب ۳۳ الاْسواری فقد حك عنهالقولبالإمامة 0 
وهذا كذب وباطل وما بای من حكى القول بالإمامة عن الأأسوارى 
أن يحى القول عنه بالاجبار والتشبيه » ولكن صاحب الاب 
لاای ما قال . و إن عندنا تمالس دارت بين عل الأسوارى وين 


على بن ميم الرافضى فى الإمامة آخزاه فيها وقطعه أوحش قطع . 


ثم قال : وزم الذين ثبتو | إمامة على" منهم أن سعدا وأسامة 
0 بن تمر وڅد ر اسان و وان قد أخطوا ی عدا 
وانهم لا درون لعلهم قد تحرجوا بخطئهم من الإعان وصاروا من 


هل الا 2 وقدکذب آیضا وقال الباطل : الذين ثبتوا إمامة 


دنه 


۱۰۰ كات الانتصار 


عإ* عليه السلام وفضاوه على جميع المؤمنين من المعتزلة قد اختلفوا 
فى قعود من ميت عن عل ٠‏ فزع بعضهم أن قعودهم عنه إا 
كان كقعود كثير من الاس اليوم عن الغزو وليس ا لا برون 
الغزو»ولکن ل رأوا حاعة قد قامت به استجازوا القعود عند قيام 
غبرهم به . قالوا : فعلى هذا الوجه قعد القوم عن عل لام رأوه قد 
خرج إلى أهل الشأم فى ستين أ ألا غاز للم م عند أنفسهم الوس عنه 
من غير انکار عليه ۰ وقال بعضیم : 1 كان جاوسمهم عنه خطاً 
لاندری مابلغ re‏ ذلك اتلطاً غير أنهم لنا | أولياء غير آعداء + ثم ان 
صاحب الاب وصف قول أععاتا فى تفضیل بعض الصحابة 
على بعض . ثم قال بعد ذلك : وزع الذين قتموا عليا أن الأمة 


بابعت ابا بك بعد وفاة النی صل الله عليه» لن هکان م خلق كثير 


سرون الکفر و سغضون علما لقتله من فتل من عشاترهم بين دی 
هر کشت کر 1 


رسول الله صل الله عليه ٠‏ ثم هس" د شبه هذا * وقد کذب 
و ل اباطل : 9 احتج بهذه اخة قوم مرس جهال الرافضة 
وحقاهم فما من تشیع من a e‏ 
قوله 5 أبى جعفر الاسکانی فىهذا الباب معروفة مشمهور 
- وهومن‌روتاء متشيعة المعتزلة - تخر يكدب هذا الماجن السفيه 
موم فى ذلك إن الذين عقدوا لأبى بكرمن أهل الفضل والأمانة 


(۱) ف الأصل ی 


۶ 


شاهدوا من الأمة من الیل إلى أبى بکروالاجاع له ما دطم 
ذلك ال ول أمورهم دون غيره من غير بغضص كان ممم لعل“ 


ولا عداوة منم له ظاه هرة ولا باطنة ۰ وکف جوز هذا عام 
0 


وعداوة عل“ على ما 5 صاحب الاب كف بالله؟ ولوأ غضوا 
علا على ذلك لأبغضوا عليه رسول الله »لأنه آمر‌میذلك وأعانه عليه . 
ما أبعد هذه الصفة نما وصف الله به أصعاب نببه عليه السلام ! 


وت در م سرو ع أي و سم a‏ 


1 ن معه اشداء على الکفار 


وام 
فى البغداذيين اليوم جماعة تفسق عبد الله 


ابن جعفر وتيرأ منه بأخذه الأموال من معاوية و يزيد و إنفاقه إياها 
فى إصلاح مر وءنه ؛ وتقف فى آم اسن بن ن عل " وتقول : إذكان 
احتجن ل دنر به آو آشد على نفسه وأهله فهو فاسق فاحر غير 


سم ولا مومن وان کان فزقه عل الم سااكين فل" شىء عليه ۶ 


من وصف قول 0 هذدا الذهب 2 زمه بقال له : قد فضیحت 

نفسك وحات سترك ۳ ۳ من حهاك ۰ و باك ! هده العتزلد 
5 

سغداذ وغيرها من مدل ن الاسلام جتمعر ۰ ن ومتفرقان سألون عن من 

: ع 

ذكرت آم ترون منه ويقفون فيه» فان سمع من واحد منهم 

تا ما قلت فأنت صادق » وان وجدوا بأجمعهم بتولون و ارت 


)0 فى الأصل : بغضوا 


۰. 


۲ "کتاب الانتصار 


و ستقربون إل الله بولاسّه ع أنك كاذب ٠.‏ وما معت كنا قط 


قال فى عبد الله بن جعفر وا لسن بن عل" رضوان الله عليهما ماقال 
الاهو ۰ و إن نه وهوومعتزل ف آم اا قبل آن تطرده اة 
من محالسما وتنفيه عن أنفسها بقلیسل يقول فى عبد الله بن جعفر 
والحسن بن عل“ ما حکاه عن المعتزلة فأقبل عليه من مر لديف 
والتو بيخ وقالوا : «قصدت ال من خر للك صل ان عله 
اد سس شباب أهل الحنة مثإ بل هذا القول » وکان ذاك 
أَوّل عداوة العتزلة له . 

ثم قال : وأه لهذا المذهب زعمون أ نأموال الناس محرمة عليهم . 
ثم هن فى وصف قوم + وهذا القول كان وله انیت فى انر 
صفبته للعتزلة » ورد ذلك أحداث فک 3 ظهر | اده وانکشف 
كفرهء ولولا طهارة المعتزلة وبراءتها من الأدناس لقد كان عم ضما 
هذا انیت عند إظهاره هذا المذهب» ولکی الله آظهر براءتها 
منه فكانت هی آشد الناس عله حتى لقد مره أ کنر رها فبيق طريدا 


وحيد اعكمله الغيظ الذی دخله على أن مال إلى الراة 
فرقة من 0 رق الامة تقبله » 0 وضع بع م کابه فى الامامة وقزب الم 
ا ل 0 نحل هذا القول الشنع الذى كان يقوله 


3 
ء 9 3 


با مالد»م ذ که با بو او لى به وأحق + وشبرة الى حالد ر 
والعلم والفضل والدعاء إلى الحق تغنى عن الإطالة لوصفه .ها ظنك 


لا 2 


لسن 


برجل جمع العلم بالحديث والفقه والكلام وتفسير القرآن مع حسن 
بيان وفصاحة لسان وإظهار لحق والدعاء إليه والقصص به أيام 
حياته والصبر على الأذى فى الله حتى لمق به رحمه الله ! 


ثم إن صاحب الاب خبر بأخباركأنها من حافات النساء 
31 4 5 ۰ 02 01 16 ۰ 

والصبيان» ل يك نيا كل كذبه فى کابه إلا صم هذه ارافات إليه 

ليكون کابه به بعضه بعضا . ثم ذ كر التصديق بالنجوم فری به 

أبا يجالد»وما رابت أحدا قط كان أغلظ على من صدّق ما منه ولا 

شد إقداما على فعله منه» ولا رأيت أحدا كان أشد تصديقا من 

هذا الماجن 14 فعکس القصة وأضاف إلى أبى محالد ما قد عرف 


هو الحبييث به . 


قال : وا مبتدئ الآن نرد ماحاولوا به التشنيع على الشيعة 
علهم ومدخلهم فى أكثر ما آنکروه علييم × يقال له : إن ابتدأت 
ما ذكرت على حسب ما مضى فى کابك من الکذب والسفه فقد 
کل کابك وصار الغاية فى جمع الکذب وقول الزور والنهاية فالسفه 
على العلماء» ولا أحسبك تفعل غير هذا × ثم قال: وموجه بالكلام 
نحو الماحظ فإنى وجدته قد جمع کل حق وباطل أضيف re!‏ 
ابه الذى يدّعى «فضيلة المعتزلة» وجعله أبواباء منها باب ذ كر فيه 


ل ا ولك ابر رالاس 
ود س ERE ha‏ 23 ول ب ر. 


وإضافتهم بميع ما اختلقوا فيه عل نصاره إلى أئمتهم ٠.‏ وباب ذكر 
فیسه جنايتهم (بزعمه) على ولد رسول الله صل الله عليه منعهم من 
التفرقة فى الدين و مهم إياهم أن الله يلهمهم العم إهاما بغير تعلم 
ولاطلب .وباب ذکر فيه طعنهم على الصحابة (زعمه) و! کفارهم 
إياهم فى ظنه . وباب ذ كر فيه أن فم طبقة زع أن الله تقل 
فى الصورة» وطبقة زعم أرب عليا هو الله» تعالى الله ٠‏ (ثم قال 
يجهله ) وسأعررفك أنه لم برد بالطعن على الشيعة وحدهاء وای) 
قصد إلى الاسلام. (ثم قال) فتفهموا ما أقول فانه قرب واحم « 


ا" وکف يكون الحاحظ د ]إن الاسلام» وا 


منهم فى القول باس والماهية والبداء على فساد قوم : إن ب ىهام 


آهدی الخلق حميعاء وإنهم فوقهم فى الفضل والعلم؟ فان قال : 
نع ! قبل له : من آی" وجه 1 عليه؟ * يقال له : 1 زعم 
E‏ : / 
الحاحظ ولا أحد من المعتزلة أن التشيع.لبنى هاشم باطل فيدل 
عليه ٠.‏ وكيف يكون ذلك عند الماحظ وعند إخوانه من المعتزلة 
کذاك» ورسول الله صل الله عليه الذى هدانا الله به من الضلالة 
هاشی والحسن وا سین سيدا شباب أهل النة هاشیان» والعباس 


ار 06 
اه ول دی ها سداد ا 
هذه الأمة هاثهى وعلماء بی هاشم وسا که > کشر مد الله ونعمته؟ 
ولكن الحاحظ أراد بذ که لاو[ ل بالحسم والبداء وحدث العلم أن 
يخبر أن الرا افضة قد اشعات م ا آصل الدين وفرعه 0 
لم تشتمل عليه فرقة من بتتحل الاسلام» > وأنهم قد حعوا ال 
إكفار | المهاحرين والأنصار والكفر فى القرآن والفة سنة مد علیه. 
السلام امهل بالتوحيد الذى هو صل الدين وعمود الاسلام فلم 
حصل نی شیم 0 الإسلام أصل ولا فرع : 
قال صاحب الاب : ثم يقال له : هل يجوز أن يخطئ. 
فى شیء من يصرب فى غيره ؟ (قال) فان قال : لا! فقد دقع ' 
ااه : نم ! قبل له : فا تتک آن e‏ 
فى هذا المذهب لا يدفعهم عن الصواب ف التشيع 
: ليس بدفع الحاحظ ولا أحد من | 
ن عطي و نی+ ویصیب فغيره ‏ ولسر 
النشيع ك صوابا وه 
هاشم الرفض والقول بآ النی صل الله عليه 00 


2 
ار أت طالب على آمتد وجعله الإمام م من بعده 6 وأن المهاحر 


والأنصار اجتمعوا فأزالوه عن الموضع الذى وضعه فيه ۳ 


(۱) 3 درك : جعفر عباس ۰ وكلمة «جعفر » قد ضرب علما انا ٠‏ 


۱۰۹ كك الانتصار 


صل الله عليه وأقاموا غبره اعتّادا منهم لعصیته وقصدا إلى مالفة 
آهره »فان كنت هذا المذهب تريد فهو عند الحاحظ وعند جماعة 

لمعتزلة ضلال و باطل وزور» کا أن القول 0 والبداء وحدوث 
لعل ضلال وکفر × ثم قال صاحب الاب : فان قال : ليس 
إلى هذا قصدت» وإما آردت تعر يف الناس سوء اختيار هم 38 
المذاهب» (قال) قلنا له :ليس لك فى هذا إلا ما عليك أ كثر منه. 


وقال) ]نا قد وص توس ا يوجد منه 


فى اختياز الملحدين فضلا عن اختبار أهل القبلة »* يقال له : 
لو دق 38 الحكاية ع أعابه لا وجدت هم من سوء 
الاختار الا 0 عالايكاد جو منه عالم » ولکك کذبت علمم وحكيت 

" عنهم مالیس من قوم 1 وأضفت الم ما ليس هنهم . وبعد فهل 
حكيت عنهم أن الاختلاف فما بيهم إلا القول فى فناء الأشياء 
وبقائهاء والكلام ف المعانى والقول فى المعلوم وامجهول وفى المقفطوع 
والموصول وفى إحالة القدرة على ام م ف التولد؟ وهذه أبواب من 
لطيف الكلام وغامضه وقد تدخل شبه على العاساء» وهو غير 
شبيه طا الرافضة فى قوها بالنشبيه وحدوث اعا علم م وأن الله تعالى 
قد كان غبر عالم فعلم وأنه بدو له البدوات واب اضطر عباده إل 


الکفر به والمعصية له بالأسباب المهيجات» والقول بالرجعة إلى 
۱ (۱) ف الأصل : فرع ٠‏ 


لط عتزل ۱۰۷ 
TI‏ 30 0 ا 

دار الدنيا قبل الاحرة وان القرآن قد غير و يذل وحرّف عن مواضعه 

و وه وش ا واسان قد عرت وابتات وزید 

فما ما لیس »نها ون الأمة ارتدّت بعد نیما وکفرت بعد اعانها . 

هذا حلة من سوء اختار ال لرافضة ة لوطليت مثله ۳ اختيار الہود 
لا أضبتة 0 

ثم قال صاحب الاب : ثم يقال له : أا آشنم : القول 

1 يما أشنع 
بأن الله a‏ لاشبه الأجسام فى معانما ولا 0 نا غير متناهی 


القدرة ولا محدود العا 2 قص ,ولا بدخله تخر ولا استحیل 


۳ 
منه الأفعال لا بزا قادرا عاهاء» أم م القول بأن الله شىء ليس جسم 


ر 


2 


متناهى القدرة واعل» وأن لما فى ملكه وساطانه آخراً سیفعله فإذا 
فعله م رت عدوه منه ضمررا؟ ج يقال له 


القولبآن الله عن وجل جسم لاشبه الأجسام 


ء٤‎ 


مع القول تأنه ,ترك وسک Ts‏ 


مس 


وهيئة» وکف لا يكون محدود العلم م من E‏ حدث وهل کون 


حدث غير حدود » وف لا بدخله رو غير عام م 
E 5‏ : 
وأو أرادت الرافضة أن تزعم أن ذرما محدث شممها فى جميع امعان 


ومن جميع الوجوه هل كانت تعدو ما وصفته به؟ تعالى الذى ليس 


کله شیء) عما وصفه به الجاهلون . وأما قول صاحب الکّاب : 


کتاب الانتصار 


۱( کی 


فكذب و باطل ۰ لم بقل أو و امذیل قط 7 ا الله متناهم ى العلم 


والقدرة » وذال لك أن أ؛ فل كن ول ۳ 


عنده لیس بذی غاب ية ولا اي و( یس ET‏ 6 ).و زعم 


الله هو اللّه» والله 


ن الحدثات متناهية محدودة اة ن حاط م خر خر هن علم 
الله » وقد بينا قوله فا مضی بر کل ٠‏ ثم جميع ماحی عن 
صاحب هذا القول بعد هذا فكذب عليه» والكذب لا يغنى عن 
الق شيشا ٠‏ 

قال صاحب الکتاب : با آشبه بفلط العماء: غاط هشام 
فى العم > أم غلط أب اذيل فیه؟ فان قال : هذا على قدر قة 
ال 0 > (قال) قلنا له : فحن نصف بعض ما يعتل به 
هشام فى العلم» وما يعتل بهآبواهذیل لمذهبه» ثم انظر فى العأتين 
فإنك إن أحببت المدى لم يخف عليك مقدار الشمتین ۰ قال 
هشام : ليس يلو القدم من أن يكون ۸ بزل عال) للفسدکا 
قالت العتزلت» آوعافا بعلم ف قالت الزيدية» أو ءالما على 
الوجه الذی ذهبت إليه ۰ فان كان عال] بدقائق الأمور وجلائلها 
لنفسه فهو ۸ بزل بعلم أن الم متحرك لفسه» لأنه الان عام 
لذلك وما علمسه الآن ن فهو لم يزل ل عل به ۰ (قال) فان کان هذا 


(۱) ف الأصل :متاه ٠‏ (۲) ق‌الاصل : قدما - 


لط العتزی 


مكنا قر لبم مركا اله لاوز أن ون لله [لم يزك] 
الا بات ابحم متحرك إا وق الوجود جسم متحرك على 
ماوق به ال 4 ؛ ولا بذ أيضا من أن يكون [ابكسم لا يزال متحركا 
لأنه لا جوز أن یکون ] لا بزال عال بأن الجسم متحرك الا 
ونی || لوجود جسم متحرك عل ما وقع ل من آن 
يكون لا ينال عالى) ان الم متحرك» إذ النفس ای ها ومن 
أجلها عم ذلك لا ال موجودة » فتقول والله الموفقللصواب - 
E‏ د قصبب رل مقاه شاه 
ی ومد ال ارس زد 
جاهل اا ا .ول کانالقول عل ما قالك یج أن يقع 
من الدع فعل آبدا» لآن الفعل لا بد من أن قبل فده 
عالما كيف یفعله و الا لم يجز وقوع الفعل منه» کا أنه إذا لم یک 

قادرا على فعله قبل أن يفعله لم جز وقوع الفعل منه أبدا . أ ری 
أن من لم يحسن السباحة لم يجز منه وقوعها» وكذلك من لم بحسن 
الکابة لم يز منه وقوعها؛ فإذا تعلمها وعلم حكيف يكتب جاز 


وقوع الكقابة منه » وكذاك الذى لايحسن يسبح إذا تعلم ایا 


وعم كيف سبح جاز وقوعه اء وها ٠‏ وهذا حك كل فاعل : لا بد 
من أن يكون قبل فعله عالى به و إلا لم يجزوقوعه منه . فإذا زعم 


زناف الأصل : زال ۰ (۲) ف الأصل : وداه . 


۱۷۰ کتاب الانتصار 


هشام أن الله جل ثناؤه قد کان غير عالم بغيره فكيف جاز وقوع 
الفعل منه وهو غير عالم كيف يفعله؟ فان احتج حتج فقال 

منه وقوع الفعل بأن أحدث لنفسه علما به فكان حدوث ذلك 
العم عالما يكيف يفعل أفعاله غاز منه عند ذلك وقو قوع الأفعال» 
00 : وکف وز أن تحت له مها وكيب ينمل ذلك 
العار 7 وهل استحالة وقوع ذلك العلم منه مع جهله كيف شعله ٩‏ 
5 ل وقوع سائرالأفعال منه مع اجهل یکیف يفعلها؟ ون 


حا الفعل من ل a‏ عله قبل فعله له ليجوزن 


2 وقو 0 
وقوعه من غير قادر عايه» لان اه الفعل من لا نع مكيف فعله 
كفده من لا هدر عليه ٠‏ وقد 5 و جعفر بن حرب أنه الك 


السكاك 0 حدوث العلم اه حدوت القدر رة تة والياة فلم بأت 


فصل » فما لم يتبيأ له الفصل قال له بعض أهل الجلس 

وما علاك ابا جعفر أن تجيب إلى أنه كان غبر قادر ولای" ثم قدر 
وحی کا كان غير عالم؟ فأجابه إلى ذلك ۰ فقال له جعفر : فعلل أى” 
وجه قدر وحی : آهو أحيا نفسه وأقدرهاء أم غره أحياه وأقدره؟ 
و بعد فافا رجع فى إثباتك لله جل ذكره إلى المشاهدة » فهل 


شاهدذت ا عاحزا ا نفسه وأقدرها فتصف الله بذلك؟ فانقطع 


الشكالك ۰ ثم قال له جعفر وأخذ نعله بيده فقال : ل على آن هده 


9 (۱) ف الأصل : ولان . 


للقياط العتزل ۱۱۱ 


النعل لم تصنع العام إذ کنت قد آخزت أن بصنعه من لیس 2 
ولا قادر ولا عالم! فلم يأت بثىء . وهذا كله لازم مشام لاحيلة 
له فه ولا منجى له منه ٠و‏ بعد فأين أحدث العلم : فى نفسه أم فغيره 


أم لا فى شیء؟ فان كان أحدثه فى نفسه فقد صارت نفسه محلا 


1 
الإحداث» ومن كان کذلك فحدث ل يكن ثم كان ۰ وان کان 
كلانه غيره فواجب أن يكون ذلك الغ غير عالم) عا حله منه دونه » 
كا أن من حله اللون فهو التلزن به دون غبره» وکذاك من حاته 
الحركة فهو المتحرك ما دون غبره ۰ وليس يجوز أن يكون عا 
بعلم فى غيره کا لا جوز أن يكون متحركا بحركة فى غبره ولا متلونا 
بلون فى غبره» هذا كله محال ۰ ولیس جوز أن يكون آحدثه قابا 
بنفسه لافى شىء يحل فيه » کا لایجوز أن حدث حركة قائمة بنفسهها 
7 متحرك ولا لونا قاجا نا نفسه لا فى ملؤن ٠.‏ هذه شمة هشام 
بن امک التى وصفها صاحب الکتاب بالقؤة واجتهد فى تصحيحها 


5 غاسته ا ا | ثم عارض ا | (زعم) شبهة أبى اذيل قالع ٠‏ 


Sy‏ أضعف ولا آوی ا 


عليه هر ن شمهة 2 هشام ف العم 4 و قاس کالب فى قدم الكلام 
و > من شمة 2 هشام ف ۳ 5 3 إنا تس ال ل ما حکاه صاحب 
الاب من الاعتلال لهشام فى حدث العام » فتقول ‏ والله الموفق 
لاصواب - إنه لا فد أن بكرن القديم جل ناه عا لما بعلم 


4 


۱۱۳ كتات الانتصار 


محدث لا ناه وفسد أيضا أن یکون عا بعلم قدي لفساد قدم 
الاشين » صم وثبت أنه لم بزل عالما بالأمور دقیقها وجلیاها على 
ما هی عليه من حقائقها لنفسه لا بعلم اه ا 
الکاب : «إنه إن كان ل بزل عالما بدقائق الأمور وجلائلها لنفسه 
فهو ل يزل بعلم أن الس متحرك لفسه» لأنه الان عالم بذاك 
وما عامه الآن فهو لم بزل عام به» ففاسد غير صرح . والصحیح 
من القول هو آن الل جل اه كان ولا شیء معه» وأنه لم بزل بعلم 
أنه سیخاق الأجسام وأنها سنتحرك بعد خلقه إياها وتسكن . ونقول 
أيضا : إنه لم بزل بعلم أنها متحركة إذا حلتها الجركة وأنها ساكنة 
ذا حلها السکون» فهو جل ذكره لنفسه لم بزل يعلم أن الحم 
قبل حلول الحركة فيه سیتحرلك» وأنه فى حال حلول الرکة فيه 
متحرك . وما یبن ذلك و يوضحه أن النی صل الله عليه» لو أعلمنا 
يوم السبت أن زيدا موت يوم الأحد لک يوم السبت نعم أن 
زيدا قبل حاول الموت فيه سموت يوم الأحد © ونعلم أيضا يوم 
السبت أنه میت يوم الأحد إذا حل الموت فيه ٠‏ ووجه آخروهو 
أن اله ل زل بل أنه سیخاق الأجسام وبا رك بد ر 
إياهاء فإذا خلقها وأوجدها ثم نحرکت قلنا عند حلول الحركة فما : 


ان له جل ذکه لنفسه يعلم أا قد تحركت» لا لحدوث عام فيه 


(۱) ف الأصل : ستحرله . 


۱۱۳ 


0 لدوت 507 ٠وذاك‏ أن الله الله بعلم الأمور 
8 لنفسه» فلما کان حقيقة الما م بالحسم قبل أن ۳ 
أنه لبس بمتحرك وأنه سيتحرك کان عالما به على ۰ا هو عليه من 
ذلك . ولا کان حقيقته فى حال حدوث المركة فيه أنه متحرك 
كان عا به فى حال حدوث البرک فيه أنه متحرك لأن حقيقته 
أنه كذلك» واعااختشت العبارة عن ن العم لا تصاطا بالعبارة عن 


اختلاف كل الحم فلما وانت 3 لم عتلفة اختلفت 
العبارة عنها ثم اتضات العبارة عنما بالعبارة عن العلم با فاختلفت 
العبارة عن العلم ها لاختلاف ما اتصلت به من العبارة عنما ٠‏ ونظير 


ذلك آنا نقول إذا كان زيد ف الييت :إن السقف فوقه » فإذا علا زيد 
على البيت قلا : إن السقف تحته» والسقف عاله لم يتغير» ولكن 
4 اختفت آحوال زد فصار مرة تحت السقف ومرة فوقه 
اختلفت العبارة عنه ثم اتصلت العبارة عن أحواله المختلفة بالعبارة 
عن السقف فاختلفت اعبارة عن السقف أيضا باتصاها بالعبار 
ع نأحوال زيد امختلفة . وكذلك أيضا الما اتصلتالعبارة عن العم 
4 املسم الختلفة بالعبارة عن أحواله اختلفت العبارة عن ۳ 
تصاطا اء لا لالم اختاف ولا تغایر. وهذا بن والجد لله. 
ووجه آنر وهوشيه ما ممی » أن الله جل ذ که لم بزل عا 
بالحسم ولا يزال عالما به و با يحله ؛ وقول القائل : «یکون الم 


(N 


۱۱ اكات الانتصار 
وهوكائن وقد كان و تعزك الجسم وهو e‏ إا 
هو وعبارة عن الحم وعن | اختلاف أحواله » ولکن إذا 0 
مع اختلاف أحوال بلسم اختافت العبارة عنه لاختلاف ما ۳ 


معه ۰ ا العلم به فى ال فتقلم غبر حادث ٠‏ 
قال صاحب الاب : فان زعموا أن الله بعلم له آر. 
الح متتحك إذا تحرك و يعم لنفسه أن الس 0 إذا سكن 
من غير أن يحدث له عل © فا 1 وا آن كرون ال سم متتحوكا إذا 
(0u‏ 
حل کاله وفزغه » ساك كا إن ار فد مهن 
ركة ركة وسكون ؟ 3 فنقول و والله الموفق لاصواب - إن الجسم 
1 ,حتاف العبارة عنه لاتصا E‏ رال بارة عن الاختلاف شی ء آنی 
كن تقول فيه ما قلنا فى العام > ولكن الس اختلة E‏ 


فى نفسه وتغايرت على العيان وعار ذلك منه ذرورة ٠‏ والشی»الواحد 
1 


لا الف نفسه ولا يكون غبره 0 کا ان و 
والتغاير إنما وقع بين شيئين هما سواه وهما السكون والحركة . فلذاك 
قتا :إن ابلسم إنما ترك بحلول اللتركة فيه و يسكن لحاول السكون 
به . والقديم جل ذكره عام بالأشياء على ما هی عليه من حقائقها 

بزل ولا با لكذلك» وإنما اختلفت العبارة عن علمه بالأشياء قبل 
أن بوجدها وفى حال وجودها لاتصال العبارة عن علمه بالأشياء 


)0 فى الأصل اكيت ارم ف الأكل لا 


/ 


۱۰ LE 


بالعبارة عن الأشياء المتغابرة الختلفة الأحوال» فاختافت لاختلاف 
ما اتصلت به ۰ 

ثم إن صاحب الاب كن هذا الکلام بکلام أنى به » وقد 
تفم جوابنا فيه . ثم قال صاحب الاب : فهذا بعض ما ينج 
به هشام من القياس * يقال له : قد نقضنا قياس 8 الفاسد 
وبا فساده وأو | ر ن [کان 


بو ا وهو سيد ) 
قال صاحب الاب : وقد احنج من القرآن بقول الله عن 


وه مه ما 


وجل ( رکف رن ۵) وبقوله ( الال خفف الله عد وع 
ع 


1 2 صعفا 11 قال :ف أن التخفيف حدث الان فكزلك 0 
إضعفهم) 0 الكلام الثانى معطوف على الأؤل لسر 
الآبتين نظائرفى القرآن كثي ركان يعتل . ما كاعتلاله مها ٭ يقال 
له : قد أوضدت من جهل هشا 0 التشزيع 
علبه» لانك آفصحت ۳ أن هشاما كان يعم أن الله ای) 
استفيدالعم بالشیء عند كونه وحدوثه ما سنفیده الناس » وقد كان 
قبل أن يستفيده جاهلا بالأمور لايدرى ما يكون ولا ما يحدث 
- اقتال الله العام بالأمو ر الذی لانخنى عليه خافية فى الر 7 
ولا ایا ٠‏ فأما قول الله عن وجل ( فرظ و تعملون) فف 
ل ل 


۱۱۹ كتاب الانتصار 


ال . قال بعضمم : رلتعملوا بالطاعة» وهی نظير قوله 
( لک ری )) أى لترضى . وقال آخرون :لیم تملك موجود؛ 
وإن ونه ٠.‏ وأما قوله (آلآنَ حَنْقَ اله 
نکر ور 11 فیک صَعْعَا ) ؟ ففما قولاف : أحدهما أن «الآن» 


وقعت على التخفیف وحده ۳ الضعف متقلم ۰ ونظير ذلك 


قول القائل : «اليوم أصير إلى فلان وأعل أنه لاينصفنى» فصيره 
البه حدث ف اليوم وعلمه به متقتّ مكأنه قال 5 «آصبر إليه وا 
أعلم بأنه لا نصفی» . والوجه الآخر أن «الآن خفف الله عنم 
وعلم الضعف من موحودا» وان کان عا به قبل وحوده ٠‏ 
ما e‏ اغا حلفت کح Hy‏ با ۰ قال هشام : 
ولیس بصح الامتحان فما لمن لم بزل ءال فى الحقيقة قبل امتحانه 
إباها » ولو جاز أن تحن الثىء من بعلمه من بجميع وجوهه جاز 
ع ۳ 2 
أن تعرفه من یعلمه من جميع وجوهه . فلما فسد تعرفه من لم بق 
عليه من العم ب ۱ 
فنقول - والله الوفق للصواب - إت التعزف سبب لعرفة 
ركنا 5 7 3 4 
موصل إلہا “ومن احال أن بتقدم الت سببه» وذلك أنالاشياء 
المروفات لا تعدو أحد آمرین : اما أن تكون مستدلا علا 


٠ قالامل : سا ۰ (۲) ف الأصل : موصلا‎ O 


به شیء فسد امتحانه من قدأحاط علمه جميع حقائقه × 


اباط تين 


أو محسوسة بفالاستدلال هو تعزف الأشياء الستدل عليها و[11 

هو ] ادرا اران حنی حرف الثیء احسوس ۰ ومن الخال أن 
تکون العرفة نسقدّم الاستدلال الموصل إلما وس الذی هو سيب 
الما . وهذا بتن ين واحم لايخنى على ذى عقل ۰ ولست هذه العلة 
موجودة فى امتحان من قد عام أنه[غير] مطيع للمتتحن له » إذ كانالمتحن 


ار وال ما آمره به واعانه عليه ۳ 
الطريق إليه ورغبه فيه ورهبه من تركه بغاية الترديب فآثر الكفر على 
الوم ان والمعصية عل الطاعة؛ فالکف لن وصفنا شأنه الإيمان 


امتحن له بفعله سن إلبه متفضل عليه وهو المسىء إلى نفسه > 


وإساءته إلى نفسه لا تغتر احسان امتحن له ولا تزیل تفضله عله. 
ثم قال صاحب الکقاب : قال هشام : فان کان الله م بزل عالى) 
تکفر الکافرین» فا منی ارسال اارسل الم وما معنی الاحتجاج 
علم وما معنی تعر 0 لماقدء لم أنهم لا اك ۵ هل 
یکون حكيا من ده بعلم ا لا رجو 
إجابته؟ + يقال له 0 عند هشا م إا کان حكيا فى امتحانه 
نللقه وآهره ونم يه هله ما تؤول إليه أمورهم » ول و کان ما ءا 
کان غير حکم ! وکفی بقول قار : ون اه الجا ف روا 
السفه عن خااقه dl]‏ أن وصفه بالجهل ملقه يك تؤول الب 


)00 قاس رت 


كتاب الانتصار 


آمورهم و إلى ما يكون مصيرهم .ثم تقول إن اك لذ هل بزل 
عال) بكل ما يكون من أفعاله وأفعال خلقه لا تخفى عليه خافية 
فى الارض ولا فى السماء» و إن إرساله الرسل واحتجاجه على خلقه 
وتعريضهم للحنة صواب فى التديير حسن جميل لا o‏ 
أنصف من نفسه وترك الیل 0 
من كا ا قد عل مد مته آنه 
انلود فى الحنان حسن يل ۰ فإذاکان 
0 خالفنا أن الذى عم منه أنه يكفر قد فعل‌به من التعر يض ونحنة 
والبيان والتقوية و ا لدلالة والدعاء مثل الذى فعل بالذى علم 


٤ 


أنه نو © و طعره فقد ج أن خلق من علم منه أنه يكفر ويعصى 


e 

8 ا من عم منه أنه ۋەن ويطيع » إذ كان الس الذ 
و له حلة ق من عم منه أنه من و يطيع هو تعر يضه لمأ بوصله 
إلى انلود فى جنات النعم . وقد کف الكافر ومعصيته وإساءته 
ال نفسه لا تغير إحسان ألله إلبه 3 ت باللوم على الاساءة ال 
من فعلهأ وهو الکاة فر العاصى» ورجع بالوصف بالاحسان والانعام 
إلى فاعله وهو الله ل شاه ۰ وک أن ذاعك) لو دعا انی صل الله 
عليه إلى الكفر بالله والشرك لم يكن ترد النبى عليه السلام لإجابته 


۹ و 
ولا إباؤه لقوله بالذی بدفع عنه أن یکون قد دعا إلى آعس قبیح لیس 


(۱) فى الأصل : اباو 


ا ان 


بحسن ولا حميل» فكذلك ترك الكافر ما آهره الله به من الطاعة 
لا بدفع أن يكون ما أهره الله به حسنا ليس بقبیح ۰ 


ثم قال صاحب الاب : قال هشام : وما وجه قول الله 
ی وهارون (فقولا له ولا لا مه بد کر أو ْنى)؟ هل يجوز 
مثل هذا الکلام من قد علم أن لذ کة وانفشية لا تكون مند» + وهل 
يصح إلا من التوقم المنتظر؟ × يقال له : وهذا ما 5 
آن هشاما زعم أن الله تعالی أمس موسی وهارون أن بدعوا فرعون 
إلى الاعان به وهو جاهل ما يحببهما به لابدرى آیقبل منهما أو برد 
علههما ؟ : فلیت شعرى على أى وجه عند هشام قال لها (لا يِصلُونَ 
یک تا نم وم ايع لبون : أعل العلرمنه بذاك فهذا 
ترك قوله ‏ أم على التبخيت والتحزص ؟ فالقائل لى لا بدری 
أيكون أم لا يكون : انه کائن» كاذب عند کل ذى عقل . هذا 


قول هشام وهذه شمه ۰ 9 يلتم صاحب الاب آن شبه الرافضة 


فى الغموض والشدّة کشبه من غلط من المعتزلة . ولعظم ها وصف 
به هشام ريه رو جه من الاسلام حروحا لا شههة فيه على مسلم 
قال فيه الشاعس : 

ما بال من شتحل الاسلاما. » متخضذا لاي 


كتاب الانتتصار 


NOE‏ فقول : ان معز فى قول الله عن وجل 
ا اد وی e‏ (ومن 


۳ ی سر راف الب ار ملک تَرِْضى) لا عل الشك . 
فكزلك هی ثم ۰ والله جود ۰ 

0 : قال ل هشام : : فإن سألتنا المعتزلة عن قوله 
زو ولو ردوا !ادها اموا عنه) ي ونحوها من ال رای دا "ا (زعم) 
إلاكالذى سلون عنه من قوله 3 بضارین به ین اعد[ الا 

د 5 )ولا ون لفن 
8 د ا 


و ) و( بل طبع 1 


أن آن بضله بعل مره تا 

۱ لك لا دی e‏ ولکی 7 
ا من يناء) وضو هذا من الای » وان یکون عرجنا دون 
مخرجهم ولن يضيق علينا من التأويل ما بتسع عليهم * فالويل 
لصاحب الکاب! لو أراد أن بقول : إنهشاما لاشمة له ولاحيلة 
عنده فى تأويل ما ذكر أن المعتزلة سألته عنه من هذه وأخواتها 
من آى القرآن» هل کان يزيد على ما حکی عنه؟ أو ليس قد علم كل 
من ة ا أنه لم يترك تأو يل الاية ويفزع إلى المعارضة بذكر 
الا بات الى شال المعترلة عنها ق القدر إلا لعيجزه عن أن ای 
شا تأويل؟ ثم إا نقول : إن ن تأويل المعتزلة ای ال دكا 


لياط المعتزلى ۱۲۱ 


معروف مشهور فى کتبهم ٠‏ فهلاذ کرت أنت تأویل هشام 
فا ذککت أن المعتزلة 3 تسأله عنه انعم أنه قد لأ إلى شمة ؟ 
وأی شبهة تكون لرجل بزعم أت الله تعالى لا بعلم الشیء حى 
یکون وهو دسمع الله عن وجل يخبر عن أشياء لم تكن آنا 
ستکون وعن ا اء لا تکون آن لو کانت کیف کانت تکون» 


0 آما تاه اویل العتزله 


لا لا مه ن الآنات فمل قرب 0 آما قوله ( وم هم بصَارينَ ن به 


من أحد الا إن ) أى بعلم الله وتحابته ۰ وآما قوله (ولو شا 


لابين کل نفس هداها) : فان هذا خبر عن قدرته وأن | الذي عصوه 


وکفروا به لم يخلبوه وأنه لوشا 3 لأدخلهم 2 الإعان کرها وأجبرهم 


علسه جرا ٠‏ وأنا قوله ( ولارالین عفن لا من رح ریت6 
۰ رک EC‏ اليا 
فان هذا خبر عن اختلافهم ولم يضف اختلافهم إلى فسه جل 
5 ه بل أضافه الم م + وليس علينا فى د 5 ا 


صاحب الاب کالسکان ۰ وأما قوله لخم لله على تا 6 
وبل طبع ۳ عم ١‏ يكفرهم] ؟) فلس ی ذلك على أنه منعهم مما آمرهم 
ا aT‏ د ل على الاسم وال والشما ده ۰ 
ألا تراه قول رکه رهم» و إا ختم عا لىقلوم ہم مما فا ه 

ددم ره کرو ير 5 


وأما قوله ( ومن برد آن سا سل مره ما مرها 6 ون ند 


۳ ل د بريد آن بضل الكافر وإضلا له ایاه ت ۳ ال 


۱۳۲ کتاب الانتصار 


ەع تلاح 


وحکه عليه عا كان مته من ن الضلال ..وآما قوله (معل صدره ضیقا 
۳ ) فاعم ذلك عا سمعة من الوعيد على ضلاله فى آی القرآن 


وعلى ألسنة الرسل علیمالسلام من لعنه وشّه والراءة منه فيضيق 


صدره لذلك ٠‏ وأما قوله ( ( نك لا یمن رت وکین له 
E‏ من سا 1 ) فاعا ی عليه السلام آند «لایقبل منك من 
تحب قبوله منك » ولكن الله قادر على أن بدخل فى الإيمان من 
ساء هن حيث جره عليه و بضطره إليد» 5 وقالوا فا وجها آتحرقالوا : 
«إنك لا > بالمهداية از تحب لأنك لا تعلم 0 ال ق» ولکن 
الله جع لمن ۸ اء 0 (وهو بالهندين) 1 ۳ نعم منه آن باطنه 
کار فذاك ld N‏ 
:نما تزلت فى أبى طالب . فهذه تأويلات المعتزلة ل تلا 
هن 1 وكلها وام قريب غبر خارج من اللغة ولا مستكره المعنى 
المد ننه ررب العالمين . 
ثم قال : وقد أجمع الموحدون على أن الله كان ولا شیء» فإذا 
كان هذا هكذا وكان العام لايقع الاعل شىء فلامعنى أقول القائل : 
لم بزل الله عالما بالأشياء قبل كونها » إذ الأشياء لا تکون أشياء قبل 
كونها بد 5 :إن قول الموحدين : إن اله کان ولا شیء»صواب 
صحیح» 0 ذاك عفسد أن یکون الله لم بزل عالى) بالأشياء لأن 
الأشياء تکون . والعتزلة لا قالوا : إن الله لم بزل عالما بالأشياء» 


لبط العتزل ۱۳۳ 


لم يزعموا أ نالأشياء معه لم تزل. إنما قالوا : إنه لم بزل عالما بأن الأشياء 
تکون وتعدث ]ذا آوحدها وأحدما سبحانه وك ۰ وآما قوله : 
إن الأشياء لا تکون آشباء قبل کونها »نان آراد أن الأشياء لا تکون 
آشیاء موجودات قبلکونبا فصحيح مستق » ولکنبا أشياء تکون 
وأشياء حدث إذا ساسا صانععا ۰ ولو کان لا شیء معلوم لوم إلا 
موجود كان لا شیء مقدور عليه إلا موجود»ء ولو كان ذلك کذله 
لكان الفعل مقدورا عليه فى حاله غبر مقدور عليه قبل حاله 6 كان 
معلوما فى حاله وغير معلوم قبل حاله . ولوكان هذا هكذا كان 
القول بآن الله لم بزل قادرا الا کا أن القول بأن الله لم بزل عا 
عند هشام خط . 


ثم قال صاحب الاب : 5 أبو الهذيل فإنه اعتل فى نبابة 


ع الله يول الله وال شىء فا 6 وذک أن مدا من قوله 
يوجب لعلمه غابة لا تڪاوزها إذ كان ااڪل بو 
والنهاية * وقد کذب وقال الباطل ۰ ۸ يقل آبو اشذیل : 


الله دواد ولا باه »ولا إنه تحصور محدود . وذاك أن علا 


أبى الهذيل هوالله؛ فلو زعم أن عام الله متناه لكان قد زع أن الله 


متناه » وهذا شرك ا الحذيل . ولكنه كان يقول 
إن ات ذات غابات ومابات حصاة معدودة لا نی على الله 
منها شیء ا يدل على مل صاحب الخاب وتعصية ع هشام 


۱۳ ات الانتصار 


عل أبى الهذيل رجه الّه» أنه ذ کر ما احتج به هشام من القیاس 
فى أن علم الله حدث وما استدل به من الليروأ كد ذلك ضاية 
ما أمكنه » وترك أن يحتج لأب المذيل برف واحد ما كان أبوالمذيل 
تج به من القياس ومن الإجماع ۰ ولولا أن هذا مذهب لم يكن 
أبو امذیل بتدين به ولا يعتقده » وإنم) كان بوره وبنظر فيه » 
لذ کت أشياء من القياس كان آبو اغذیل بحتج با وبایات من 
القرآن وأشياء من الإجماع » ولكنه قول ليس يقول به أحد من 
المعتزلة فنخبر دشبرتهفى القول به على آنا قد ذ كرنا فى أل الاب 
من الاحتجاج له طرفا ‏ 

ثم إن صاحب کاب سأل أبا الهذيل فىعمومة الكل الأشياء 
امحدثات سؤال سأله عنه جعفر بن حرب فی‌ابه « کاب المسائل 
فى النعم» × فويل لصاحب الکاب! كيف يعيب المعتزلة ويخبر 
ا فى الكلام» ثم لا نجده يلجأ فى مسألة ولا جواب إلا إلى 
مسائلها وحواباا؟ * فقال : هل دخل هو تعالى فى هذا الكل 


الذى وصف الله نفسه بالعلم به؟ فان قال : نعم ! فقل له : أوليس 
القدم ليس بذى نبایة؟ فن قوله : بلى! (قال) فقيل له : أفلا ترى 


أن الكل قد وقع على ما ليس نذى نهاية؟ وهذا هدم عليك . فا 


)۱( حه الناشخ وكان قد كتب «الاجماع ۰ 


۱۳۵ 


آنکت إذ كان هذا هكذا أن یکون ما وصف الله نفسه بالعلم به 
غير متناه وان كان واقعا تحت الكل؟ ( قال ) و إن زعم آت الله 
م دخل فى هذا امبر لأنه ليس تناه والكل لا يقع الا على متناه» 
وإنما دخل فيه ما يكون فى الدنيا لأنه محدود متنام» (ثم قال) فغلط 
أبى المذيل بوازی غلط هشام فيه ولو قلت :إن غلط أب المذيل 
آفش» لرجوت أن أكون صادقا × يقال له : نحلت أبا المذيل 
قولا لا يقوله ولا يعتقده ۰ وشتان ببن قول هشام فى العلم وهو 
بتدين به و يعتقده وقد مات عليه » وبين قول كان أبو الهذيل بتكم 
فيه على البور والنظر ثم تاب قبل موته من الكلام فيه لى) رأى من 
ظن الناس أنه يقول به ! على أن الفصل عند أب الهذيل ين 
ما قاله وبين ما عارضه به صاحب الاب أن ار خارج من 5 
خبره وأنه [غي] متنا ووجب أن [ يكون | لکل شیءسواه E‏ 
تاه سوم ار قال : وذاك نير درل ( إن الله عل كل شیء 
قیی). 

ثم قال صاحب الاب : وهشام الفوطی بوافق‌هشام بن الحم 
فيا استشنع من قوله فى العام * وتقول : إنه قد كذب على هشام 
الفوطی کذبا لا شبهة فيه على أحد عرف شینا من الكلام ٠‏ وقول 
هشام بن الحم عند هشام الفوطى كفر وشرك وجهل بالله » والله 
جل ذككره عند هشام الفوطی ۲ بزل عالما لنفسه لا بعلم محدث» 


۱۳۹ کتاب وت 


وإعا زعم أن الأشياء امحدنات ل تكن آشیاء قبل إحداث الله لها ء 
هذا قوله؟ وأما ما ك0 صاحب الخاب عنه فكزب وباطل . 
ثم قال : وثیء آخر وهو أن السكنة بأسرها تقول فى العم 
قول هشام بن الج ٠‏ والسكتة فرقة من فرق آهل ا 
وجهم بقول بمثل القول الذى آنکه الحاحظ على هشام ۰ ( قال ) 
فان قال ا اده رون » (قال) قلنا : ان 
تكن تكن السكنة معتزلة فإنها عدلية» وان يكن جهم معتزای | فانه 
موحد بقال له : إنا لم ندفع أن يكون قد 1 ن الحم 
فى قوله فى العم غيره من أهل الجهل بالله والكفر به » ولیس بحجة 
مشام بن اک م افقة جهم له فى حدث الع لأن الجة ملا 
فيه واحدة ۰ وما إضافة صاحب الکاب لهم إلى المتتلة لا 
كاضافة العامة لهم إلى المعتزلة لقوله 1 1 وم ند 
وأما اد السكنة فلسنا نم أن 00 0 فى العدل 
ويقولون بالتشبیه» و بشركثير بوافقونا فى التوحيد ويقولونبالمبر» 
شر يوافقونا فى التوحيد والعدل و خالفونا فى الوعد والكسماء 
واگ ون إستحق أحد منهم اسم الاعتزال حتّى مجع القول 
بالأصول الخمسة : التوحيد والعدل والوعد والوعید وا بف 
المنزلتين والس بالعروف والهى عن المكر . فإذا کلت فى الانسان 


لط المعتزلى ۱۳۷ 


اسان انس همجن ل اد فیس این شید 
ولا مو دس وصلح وغیلان وثمامة وأو شر وكلثوم منک وإن وافقوک 
فى التوحيد والعدل مخلافهم فى المنزلة بين المنزلتين » يقال له : 
أما ثمامة فا سمعنا أحدا قط يح عنه خلاف المعتزلة فى المازلة بين 
المنزلتين » ولق دکذیت عليه وقلت الباطل ۰ ولقامة كان آشّ فرا 
باسم الاعتزال من أن بخل منه حرف يزيل عنه اممه . وأما غيلان 
نکان يعتقد الأصول انمسة الثى من اجتمعت فيه فهو معتزلى ؛وهذه 
رسائله قد طبقت الأرض تشہد بكذب صاجب الاب عليه . 

أما من سوى ذلك فليس تفتقر المعتزلة إلى إضافتهم إلى أنفسهم 
ولا إلى إدخالم فى جملتهم ۰ 


5 قال صاحب الکاب: فأما البداء فان ذاق الشيعة يذهبون 


إلى ما يذهب إليه المعتزلة فى النسخ » فانللاف ينهم وبين هؤلاء 
3 الاسم 
و نما ختجه لهم منذ قريب نفر صحبوا المعتزلة . فأما الرافضة بأسرها 
انا تقول بالبداء فى الأخبار وليس الول بالنسخ ف امس والنبى 
من القول بالبداء فى الأخبار ىف شىء ٠‏ 

5 قال صاحب الاب : فأما من خالف سبیل هؤلاء من 


ول سر 


الشيعة فإنهم رجعوا منه إلى أمور : منها قول الله ( يحو آله 


دون المسّمى « يقال له : إن الرافضة لا تعرف ما حكيت » 


)6 ال ند 


۱۳۸ كتاب الانتصار 


م سم ۶ 


ما نساء ویثیت وعنده 3 لكاب ) * .يقال له : إنه ليس فى الآية 
۳ تلوتها ما يوجب البداء» وقد 0 هل العلم من المسامين على 
خلاف ما تأولتها الرافضة ٠‏ فقال بعضهم : إن الله جل ذ که جعل 
الأجل للؤجلين فبه فى کاب نسخته الملائكة الذين تَعبّدوا بحفظ 
الق » فتكون للإنسان م نطفة أجل معلوما ثم علقة أجلا ثم 
م ا معلوما» فإذا نقله عظا کتب امه إلى مانقله إليه واه 
من الاب أن يكون مضغة ثم بنقله طقلا» فإذا بغ أشده محا اسمه 
أن یکون فى الاب طفلا وکتبه بالغا» وإذا رده إلى أرذل العمر 
عا اسه أن يكون فى الکاب قویا عاقلا و یکون کافرا أجلا معلوما» 
فإذا اسم محاه من الکاب الذی کتبت الملائكة عليه فيه أنه كافر» 
وإذاكان حا 1 ماته محاه من کابه أن يكون اسمه فيه حبا وكتبه 
متا ٠‏ ( وعندة م لكاب ا( ) يقول : وعند الله آصل کاب مدا 
جوم فيه تنسخ منه الملا دک ما قم من عام الله قبإ ا ونه وهو 
مکتوب فيه كم یکون نطفة و یکون علقة وک م یکون. دان 

يعضوم : لكل أجل عاب يقول : لكل E‏ : للتوراة 

أجل أىوقت يعمل : فا الیل أجل أى وقت وا بوروقت 

ا وقت واه ما 8 من‌تلك الکتب ۱ (دشت) مالشاء 


(وعنده 1 الب یعنی الأصل الذى نسخت منه هذه الكتب 
د عو 


وهو قوله ( نه فى أم الاب لديا لع E e‏ 


۱۳۹ 


مع ابن آدم ملکان منذ أدرك * یکتبان امير والشم 3 ثم يحو الله من 


ذلك ماشاء و بت مانشاء . وهذه الأويلات كلها جائزة» وتأویل 
الرافضة هذه الاية واختیارها له دون ما ذكرنا مى التأويلات 
الصحيحة يبه سائر اختيارام! من التشبيه وابخير والقول بارس ة 
وإ کفار المهاحرين والأنصار والتابمین بإحسان . 

ثم قال صاحب الككاب : ومن حججها قول الماعة : «الصدقة 
ندفع القضاء المبرم» ٠‏ وهنها ما جاء فى الحديث : «ما ترددت فى شىء 
ترددی فى قبض روح عبدی المؤمن » . (ثم قال ) و وم فيه ججج 

ة لیس هذا موضع ذ کرها × ونقول : إن هذا الذی ذ که 
صاحب الکاب بشبه لعمری أدلة الرافضة وحججهاء و تعالى الله 
عن أن يترد فى شىء من أفعاله . وال ماعة نی قالت : «الصدقة 
تدفع القضاء المبرم » فلقوطا تأویل وهو أن من منع رکاة ماله فقضى 
الله عليه أنه فاحرفاسق من آهل الوعید» فاذا تصّق ما 9 
أزال الله عنه ذلك القضاء وقضى له بقضاء غيره وهو أنه برتق م 
أهل الوعد فى اة ٠‏ وهذا وجه حسن سهل قرب . 

ثم قال صاحب الکاب : وليس هو مع ما فيه بأشنع من‌قول 
الحاحظ وأستاذهالنظام :ناه لايقد أن يزيد قانماق‌ذرةولانقص 
تب لايع الأمو ر كونه على ماهو عليه فى العدد . 

(ثم قال) راا تر ن له الیدوات ولا تتعدر رعليه الافعال أ 


(۹ 


۳۹ 


ذكا وأعل شأنا من فعال لالستطیع أن يزيد ف‌فعله شیف ولاینقص 
منه شيعا ولا تمه ولا ره « فویل صاحب الکاب! ما أشك 
ند وأقل ۳ متى قال اب راهم أوأخد ا :إن الله حل 
0 لا یقدرعل شىء مما ذكره؟ وان القول : ۳ 

الب عند إبراهم وعند کل منتحل للإسلام کفر وشرك» 0 
فى الکذب على انلصوم در و صاحب الاب أن قارئه 


بعلم ضرورة a‏ 5 فيه على ! ل به »)لا قول راهم 


معروف عند مخالفیه محفوظ كفظه عند أصحابه . ثم يقال : إن 
الفعال الذى تبدو له البدوات فى آفعاله إنما ذاك جهله بالأمور»فإذا 
فعل نعلا وخبر بجر ثم تبين له أنه ليس بصواب بدا له فيه وانتقل 
عنه إلىغيره » والموصوف بهذا منقوص والنقص من أعلام الحدث » 
و تعالى الله غن ذلك علوًا كبيرا ٠‏ 

ثم قال صاحب الاب : وأما القول بالرجعة فان الشيعة تزعم 
أما لاتتقض توحيدا ولا عذلا ولا آستحیل فى القدرة ولا 1 
فعلها فى الحكة . وما كان هكذا فايس دفعه العقل ۰ وان بطل 
عندهر إن كان باطلا إلا بالسمع ل اك EN‏ 
توحيدا ولا نقض عدلا ولا استحیل كونه فى القدرة»فلنا أن نصف 
الله عن وجل بانه عله ولا خبر أنه يفعله . وقد علمنا أنه لیس 


7 IL (۱) 


بمستحيل أن يحل الله أبا بيس ذهبا» وأن ذلك لوكان ۸ بنقض 
توحيدا وم ببطل عدلا ٠‏ وليس نا وإن كان ذلك كذلك أر. 
00 

نصف الله بأنه يفعله » إذ كان ابرم يأتنا بأنه بفعل ذلك . فكذلك 
القول بالرجعة : ليس لت أن نقول به وإن كانت غير مستحيلة 
فى القدرة » إذكان الخب ل بات بها بل قد أتى بإبطالها ونفيها +« 
ثم قال : وللسمع طرق ثلاث : آحدها ال رآن والانی الماع 
والثالت اهر الوحب (قال) فأما القرآن فقد نطق بها فى غير 
موضع ؛منها قوله ( رن آم اين وا ا انين ( * يقال له : 
هده الابة ا القول بالرجعة » لذن الله خلق 33 آدم من نطف 
مولتان وحياتان 3 ا صاحب الاب لاس جسن اساي 
أيضا فا فلذلاك احتج هذه ب + قال : ومنها قوله ١‏ (أو کدی م 2 
ll‏ ع f‏ يقال له : نا م تک أن 
یکون الله قد أخيا من آخر آنه - هذا لا دفعه مسلم E‏ 
وإنما أنكرنا على الرافضة قوطما: إن الله يعيد الخلق الذين أماتهم إلى 
دار الدنیا قبل القيامة + ثم قال : وأما الإجماع فإنه قد جاء بأن 
عيسى عليه السلام کان يجي اموق ويردّه إلى دار الدنیا ‏ يقال 
له : وهذا أيضا كالذى قبله : قد علمنا أن الله قد أحيا الموتى على 


(۱) ف الأضل : ياننا . 


كتاب الانتصار 


يدى عیسی بن مریم صلی الله عليه» وقد نطق بذاك القرآن نصا > 
ثم قال : وقد جاءت الأخبار الصادقة مقروم ا فا 
إل خلاف الامو نة فقط»لأن اا ابطاها ۽ ولس فى خلاف 
الأموية ما هول نه الماحظ × يقال له : ليس تسهيلك للقول 
بارجعة زيل للشنعة ولا خرج للرافضة من الكفر بالقول به ٠‏ 
وإنما تسميتك من أنك القول بالرجعة أمو به كبعض ما مضی من 
کذبك فى هذا الاب ونك . ثم يقال له : ألست تعلم ٹف 
الموارج والمؤجئة والمعتزلة وا شوية والزيدية والخارودية والأمة 
كلها إلا أهل الإمامة تتک القول بالرجعة وندفعها وتكفر قائلها 
وتخرجه من الاسلام؟ و ولعلم الرافضة بخروجها من الاسلام عند 
الأمة فى قوطا بالرجعة قد كي بکتانها والا يذكروها فى مجالسسهم 
ولا فىكتههم إلا فيا قد أسروه من الكتب ول يظهروه ٠‏ 

ثم قال صاحب الاب : وليس بين الأمة خلاف فى فساد 
قول النظام : إن من نام مضطجعا لم جب عليه طهارة» و إن منئرك 


الصلاة عامدا ۸ تخب عليه إعادة . وهذان القولان أشنع عند العامة 
من القول بالرجعة × يقال له : هذا كذب على إبراهي لم يقل به 
فنتشاغل به» وقد بینا ذلك فيا مضى من کابنا ٠‏ 


ثم قال : ولو قبل هم : : «ان النظام يزع أذالله حلفم يوم خلق 
دم هن وید نا 5 الف ره وا ر منها» لأنسوا» 


لاط المعتزق ۱۳۳ 


لاستشناعهم هذا القول» قول من قال بارجعة من الشيعة × يقال 

له : قد کثرت كذبك على المعتزلة فى هذا الاب حتى لقد کان 
و 

الوجه 2 تقض كابك أذ كه على ظهره : رركن ب‌صاحب الاب 

فيا حکاه عن العتزلت ۰ ثم إنا نقول له 0 إن الروایة قد جاءعت عن 


النی عليه السلام أن الله یج ظه رادم فاحرج منه فى صورة 


الذر . وجاء أيضا أن آدم عليه السلام عرضت عليه ذریته فرأی 
رجلا یلا فقال : دارب من هذا؟ » قال: «هذا انك داود» . 
فكيف تک العامة ما ذ کر صاحب الاب آنا تتكره وأا تفس 
بالرجعة إذا ذ کر ها ما حکاه عن إبراهم وهی تروی عن النی صل 
الله عليه ما حكيته ؟ بل لو “معت العامة قول الرافضة بالرحعة 
وما ترویه عن من با تمون به من الرجوع إلى دار الدنيا قبل القيامة 
وکف بظهرون عل اسان للكت بخروج فاله مر فين 
الاسلام . على أن ما حکاه عن براه کذب و باطل . وإنما آردنا 
أن نخبر أن قائلا لو قال به لكان عند العامة دون القائل بالرجعة . 

ثم قال : فآما القول بالماهية فقد قال به شيا المعتزلة ضرار 
وحفص الفرد وقد كان ثمامة يقول بها » ومر كان بقول بها 
أيضا حسين النجار وسفيان بن سفتان و برغوث » يقال له : 
آما ضرار وحفص فليسا من المعتزلة لأنهما مشمهان لقولما بالماهية 

۰ بدا كلة أخرى فصححها انا وم يوضم رها‎ MESO) 


۱۳۶ کک ا 


ولقوها الوق ۰ وف الانتفاء مما ومن آحام‌ما بقول شرن 
العتمر : 
لا نمك اق ترا * نفو من ذكرم 
خیم عن) 0 سیم + ولا هم : سا زضام 
اا 2 وم اب + وب عمرو ذی الي والعلم » 
وأما إضافته القول ,الماهية إلى مامة فكذب وباطل ٠‏ 
حسين وسفيان و رغوث فقد كانوا على ما وصف ولا بيعد الله 
غرهم ۰ والعج ب كيف لم يضفهم إلى المعتزلة لقوطم بخلق القرآن؟ 
خم انظر إلى مناقضة صاحب الاب وقلة تحفظه ! قد زعم فيا 
مضى من ابه أن ثمامة ليس بع تزلى لأنه ( زعم ) لا يقول بالمازلة 
0 ثم م رع اا آن من بقول بالماهية من العتزلة ضرار 
وحفص وامة» _فعله معتزليًا بعد أن أحرجه من الاعتزال , ولذلك 
ما قيل : «ينبنى للكذاب أن يكون حافظا» . 
ثم قال : وأما إضافة الشيعة لمذاهيها إلى أسلافها فليس ذلك 
باب من إضافة أهل الإمامة مذاهما مع اختلافها وتضادها إلى 
رسولم) . فان كان ما فعلته الشيعة مس ذلك يفسد مذهببا 
فى النشیع لبنى هاشم فا فعلته انموارج والمعتزلة والمرجئة والشيعة 
وأصحاب الحديث منإضافتهم ما هم عليه إلى المصطنى عليه السلام 


(۱) فى الأصل : وال جهم ٠.‏ (۲) ف الأصل : ضرارا وخفصا . 


لياط المعتزلى ۱۳۰۵ 


بطل مذهییم فى التوحيد وف الاقرار حمد عليه السلام × يقال 
اصاحب الاب : إنك ذهيت عا أراده اسلا حظ وقصدإليه بكلامه . 
والذى أراده الحاحظ الاخبار عن جناية الرافضة على كثير من آل 
أبى طالب ما روت علهم من التشببه والقول بالصورة وتثبيت البداء 
والقول بالرجعة و | کفار الأمة وخالفة السنن والطعن فى القرآن » 
فأوحشوا كثيرا من الناس هنهم وأنهموهم عند كثير منم ٠.‏ هذا 
الذى أراده اللماحظ وقصد إليه» وقد ,ينه فى کابه «كّاب فضيلة 
المعتزلة » وأوضحه . فان أنت عارضته ما روت ال محوارج والمرجئة 
وا محبرة عن النى صل الله عليه فى تصحبح دعهم وفلت : «فینیفی 
أن يكون ما روی هؤلاء عن النبی عليه السلام هک أن ماروت 
ارافضة عل اختلافها عن من ذ كرتا مهم عند كثير من الناس » 
قبل لك : ذلك غبرواجب» لأن ارسول الله سننا معروفة بنقلها 
مق و تن اند رف 
ورد مه ابن مانت اسان ااه ررك لمروفة لساك وال اطل 
ما عله + ولیس مع من روت الرافضة ما TT‏ 
نحله کل فريق منها» کا کان لرسول الله صل الله عليه ما يؤمن م 
أله الحوارج والمرجئة» على أن احوارج والمرجفة وا محبرة ليس 
يضيفون بدعهم إلى رسول الله صل الله عليه آنه نصهم عليها نصا 


ر ق الاصل : سته ۰ ۰ (۲) ااا : ما. 


۱۳۹ اكات الصا 


باعبانها و نما اتون بآية من‌القرآن تحتمل التآویل فیقولون : «هذه 
الاية تدل على قولنا» أوقول لرسول الله صل الله عليه يحتمل الا ویل, 
فيقولون : «إنما أراد به مذهبنا» ۰ فلا كان ذلك ذلك لم يكن 
ها عارض به صاحب الکاب ابماحظ عشبه ل قاله ااحظ 
ولا نظبرله ‏ والرافضة يأتى کل فریق هنهم بقوله بعينه رو به عن من 
ا واذا ارذت اس 1ك فانظر ال e‏ 
جملة رواة الرافضة مثل ابن مير وصفوان امال وسدیر وحبان بن 
سدير ومعاوية بن عمار وأشباههم . ثم انظر إلى ما ترو به المطورة 
عن جعفر وإلى ما ترو ره القطعية عن حعفر وعن موسی بن جعفر 
فانك تری أعاجيب لا نی على الناظر » فم 0 كك 
EE‏ بر . وهؤلاء رن ۳۰ ات ممم رواة 
الرافضة عنم ليس يصاون إلى معرفة قول عن أتمنهم عم 


وهم الذين تقلوا ایهم هذه العجائب . ومن العجائب أن الرافضة 


تحتج فى أنه لا بذ من مام معصوم مأمون الظاهى والباطن ليأمنوا 


مهم من تغيير الدين وتضبيع السئن ن وأن فیط عم ديهم ثم هم 
ا و 
حة فها ينهم وبين رم ٠‏ وهذا تقض لدلیلهم فى تثبيت الإمامة. 

م قال ماع الاب :وغل لا سس كاب ترش 
ل ل سس 


عليه »ولا تنس استحسان أصها بك إياه وتساقهم به على فساد الأخبار 
ادر بهذا وما إليه حروا! و إذا رات آهل الذاهب يعبر 
بعضمم بعضا لشنیع الأقاويل فعلك بالصمت ! »* 01 له : 
لسنا ندفع آن یکون ا اه البدع آخبار شادة پروما عن قوم 
ضعنی فى تثبيت بدعهم عن رسول الله عليه E‏ 
سنن مشم‌ورة معروفة تبطل تلك الرواية وتدفعها وتکذب الرواة لا . 
فان كان لمن تروی عنه الرافضة من آل أبى طالب أعلام مشهورة 


واضحة فقد استوی الکلام» و ان ۸ م يكن ۸ لم ذلك فقد افترق القولان 


واختلف الکلامان . عل أنا لو اقتصرنا 0 ما أجمعت عليه ارافضة 
عن أمتها 0 تقول به وتأم‌ها بالقول به لأغنانا وحشته وغ الفته لى) 
عليه أمة مد صلى الله عليه عن أن تفزع إلى ما تفزدت به کل فرقة 
ما من الرواية ٠‏ و قال لصاحب الاب : لو لزمت الصمت 
واستعملت الإمساك ج تفعله الرافضة كان أستر على من حاولت 
نصرته وأنفع 7 تعرضت لتقو ية مذهبه من حشو أهل الإمامة . 


ثم قال : ما ما رماهم به من إكفار الصحابة والطعن عليهم 


3 00 لشيعة اختلافا فى كفر من أ كفر الصحابة ٠‏ 

)2 ثم قال) وسأصف لك جملة من ن قوطم دستدلون ما على أن الماحظ 
لا يخاو من أن يكون بہت القوم أو 00 + يقال له : 
قد على االماحظ أن الرافضة ليس تکفر عل رد أن طالیی 


۱۳۸ كنات الانتصار 


ولا اسلسن ولا الحسين ولا سامان ولا القداد مع ثلاثة أو أربعة 
من الصحابة» ولکن خبرعنهم نهم یکفرون المهاحرين والأنصار 


حميعا الا نفرا تمسة آوستة ۰ هذا قوم المعروف الشهور . 


فأما إكفار الم اعة حتى لابق منهم آحد فل يخبر بذاك الحاحظ 
عنم ۰ 

ثم إن صاحب الکتاب وصف قول الزيدية »وليس قول الزيدية 
من قول الرافضة فى شىء ۰ ثم قال : وزعم قوم منهم أن علي ولى 
آبا بکروأن آبا ب کان من تحت نده» تأبو بكر (زع ) عند هو لاء 
محسن مصیب تولیته الأ + يقال له : هذا قول نفر من‌الرافضة 
جزعوا من ! کفار المهاحرين والأنصار واستوحشوا منه فصاروا إلى 
غاية من الببت والهل هى أغاظ من ! کفار الناس أجمعين» وهو 
قوطم : اا مر لل وخليفة له من تحت يديه » وی" شیء 
أب من وال ال رجل وخلیفة له حضر الوفاة فیستخلف عل الاين 
رجلا سواه تعضر تخت الثانى الوفاة فیجعلها شوری بين ستة 
لول له ون كان قبله أحدم ؟ هذا قول متعاقل الرافضة فليت 
شعرى وجد صاحب الكات فى فول اعد من‌العتزلة هذا الي 
لقد نره الله أولياءه وأنصار دنه عن هذه المذاهب وأشباهها . 


(۱) ف الأصل-: رال ۰ 


اقباط العتزی ۱۳۹ 


ثم وصف قول الرافضة الشهور فقال : وزم هشام بن الک 

أن أكثر الأمة ضلت بتركهم عليا وقصدهم إلى غبره ۰ فأما الكل 
فليس جوز عنده أن يجتمعوا على ضلال × يقال له : هذا قول 
الرافضة المشهور وهو الذى حكاه الماحظ عنهم قد صرحت به « 
ثم قال : ولا أعلم فرقة من فرق الأمة سامت من الطعن على أ كثر 
الصدر الأول + وقد كذب وقال الت والزور والمتان : مأ نعلم 
فرقة من فرق الأمة طعنت عأ كثر الصدر الأول إلا الرافضة × 
> فال:وذاک آن الامة حمس فرق» ها اكريما sele‏ 
مر‌جثة ومنها معتزلة ومن أصعاب الحديث والرواية ۰ ( فال) 
فأما العتزلة فقد تقدّم وصف قوها فى هذا الباب « يقال : وقد 
تقدم تحكذببنا اباك فيا رمیتبسم به من قول الزور وابهتان × 
ثم قال : وأما المرجئة فإنهم بذهبون فى آمس عل على مثل مذاهب 
ماه وفيت مرا الله : امیس اراد و 
وأعحاب الحديث كبير خلاف فى آمس الصحابة والولاية لهم . ای 
خلافهم فىتفضيل بعض الا مة العادلة عندهم على بعض . فأما ولاية 

ا جميع والترحم علییم والتقرب إلى الله بحبتهم فلا خلاف بيهم 
فى ذلك - اللهم الا من تولى من النابتة الفئة الباغية من أهل 
الشام فان المعتزلة تخالفهم فى ذلك أشد انللاف × ثم قال : وآما 


)۱( لاك تا ۲ 


۱:۰ كا اد 


ار 1 سنا وش E‏ 
اة وبا موسی وأسامة وسعد ران عمر وکل من فل عن عا 
قبل التحكم وعمرا وابنه عبد الله ومعاو به وکل من كان معهم ومع 
از ببر وطلحة» وتكفر أيضا عبدالته بن عباس وعبدالله بن جعفر + 
يقال له : إن انلوارج قد سم عليهم الصدر الأول من المهابحرين 
والأنصار سنى الماع ةكلها : خلافة أبى بکرکلها وخلافة عمركلها 
وست سنین بن من خلافة ان » فلم سرك تلاف أسرفت 
لعمرى وتعدّت وظلمت فى کشر من برئت منه ۰ ودين الله بين 
المقصروالغالى . وانموارج مع مروقهم من الدين وخروجهم منه 
آقصد ق‌مذاهیهم من الرافضة لأنهم 0 من عغان بعد ست سنين 
. منخلافته »ومن طاحة والزبير للتكث » ومن معاو ية لادعائه الخلافة 
واعتلاله على عل" بطلب دم عات » ومن عل" لتحکیمه الرجال 
فما نص الله على حکه نصا من قتال الفئة الباغية کا نص على جاد 
القاذف وقطع السارق وقتسل المرتد» فلم يزد رهم على إنكار أولم 
حرفا واحدا إلى هذه الغاية ولا حعلوا ظهور ما ظهر من برئوا منه 
وأكروا عليه يدل على تفاقه بإحداثه . والرافضة بأسرها تزعم أن 
أبا بكر وعمر وعئان وأبا عبيدة بن المراح وجلة المهاجرين وخبار 
الأنصارللم .: زلوا زلوا منافقين فى حياة رسول الله » وأنه قد تزل فى نفاقهم 


)۱( ق‌الاصل : وعثانا. )۲( قالأصل :سى + ۲( ف الأصل : بروا - 


NS 


N ۳ 5 5‏ ع م 
5 لله ور وله آی کثر منه ز فوم بعص 
E‏ ی مع ع السو سيلا نان 


ا ]) ومنه (أقن ل 


ls‏ صراط مسقم ) فى آی کشر فى اله لرافضة آنا 
ات اد وعمرواشباههما من أهل السابقة والفضل »و يزعمون 
أنه حلهم النفاق الذى كان فى قلوم والغل الذى فى صدورهم على 
أن خسوا بالنى ليلة العقبة . و بزعمون أن من خالفهم فى مذاهبهم 
هذه فهو لغبر رف ده . وبحسبك من شرقوم انلوارج مع غلوها 
وإفراطها وهروقها من الدين أحسن اقتصادا منهم »× ثم 0 

والحاحظ مع هذا من قو قوم يذكر محاسنهم و بنشر أيامهم وبر عن 
مهم وین الهم حنين المطفل إلى أطفاها » لتعلم أنه لم يقصد 
شيعة انتصارا لا ادعی علیهم من شتبمة السلف لانه قصد إلى 
ذلك لقصد اطوارج؛ وإنما عمل على العصبية وعل طلب ثأر 
أستاذيه من هشام بن الحكم + يقال له  :‏ بذ كر الحاحظ محاسن 
نلوارج ولم يخبر عن دآثرهم لاه بتولاهم ولا [لأنه ] یل الم » 


ولکنه خبر أنهم مع هس وقهم من الدين الام عنه وجهلهم به 


أحسن اقتصادا من‌الرافضة نظرعن توم للکذب على من عادا / 
وحن الرائضة على الكذب على أعدائهم » وحار عن شعر انموارج 


ونواحهم على ذنو م ووصف أصحابهم بالنسك والفضل وأنهم ۸ 


E ۱:۲‏ الانتصار 
خلعوا إلا المصاحف ولا السيوف وانلیل ۰ ثم خبر عن شعر 
الرافضة أنهم بتدئون شعرهم 


من ذلك موحود مشاهد 8 هذا شعر عمران 3 حطان وحبلب 


شرب ار وارتکاب انحارم .وما قال 


ابن خدرة وأشباههما من شعراءانموارج» وهذا شعر السيّد فانظروا 
فيه لتعلموا صدق اماحظ وأنه لم يتريد على الرافضة حرفا واحدا . 
وأما قول صاحب الاب : « إن الذى حمل الماحظ عل ذلك 
العصبية وطلب ا ستاذيه من هشام بن اک» فليت شعرى أى 
تأر هشام عند المعتزلة وهل كان الضروب به المثل ف‌الاتقطاع عند 
أهل الكلام ِل هشام بن الى ؟ ل جع ينه وبين أبى الحذيل 
عكة وحضرهما الناس فظهر م 00 وفضيحته وفساد قوله 
ما صار به شهرة فى آهل الكلام . وهو مجلس شک فى أبدى الناس 
معروف فى أهل الكلام ٠‏ وكذلك كان على" بن ميث بالبصرة ف‌آیدی 
أحداث المعتزلة . وكذاك كان السكاك بالامس وهو أحد اصحاب 


هشام لم یکلہ معتزلى قط الا قطعه » وهذه مجالسه مع أبى جعفر 


الإسكافى معروفة بعلم قارتها والناظر فيها مقدار الرجلين وفرق ما بين 
o‏ رفال ل بل اما آردت شتملك 
المعتزلة ووضعك الکتب علا طلبا شار أستاذ. 0 
سلف السوء من 0 شا کر والنعان واس طا! 

أ حفص اناد من المعتزلة فظهر من فضيحتك فى کتبك لم 
كالذى كان بظهر من أشياخك إذا کاو هم . 


لخباط العتزل 


ع فال صاحب الاب ,واا اععاب اکت فاليم طون 
على أكثر آصحاب النبی صل الله عليه دسلهم السیف على أهل قول 
رولا إله إلا الله ورن آن للق كان مع سعد وابن عر وأسامة 
وعجد بن مسامة وهؤلاء تفر نسير والذين خطؤه, أ كثر فضلا وعددا 
+ وقد کذب على أداب الدیث : رم آعاب امك 
طعن على أحد من آحاب رسول الله صل الله عليه ۰ ولقد أفرطوا 


فق ذاك ع تولوا من 


ن قامت اة بعداوته والبراءة منه © ثم قال 
صاحب الاب 2 وة ال له ( يعنى = تاحظ ) : ليس فى الشيعة 
من يوز اجتاع الصحابة على الكفر» وأستاذك النظام جوزه علبهم ٠‏ 
ولس مم من يزعم آم اتدعوا دا برأمهم » وجعفر بن ملسم ر بلعم 
أنهم ابتدعوا تا رن الحدود برأم 5 وقد کب على از إبراهم 
وحعفر وقال الب طل ۰ هده كت جعفر فى الفقه مشهورة ر 
بکذبه فا رماه به وکذلك کتب راهم > رانا قوله  :‏ إنه لس 
ف الشيعة من يوز اجناع الصحابة على الكفر» فان الرافضة بأسرها 
قد زعمت أن الصحاية كلها كارت وار إلا تفر سيرا 
وة وشهرة قوطا بذ ذلك لے الا کار فيه ۰ 

(۱) فى الأصل « طعون » فصححه بعضهم باشامش ٠‏ 

(۲) ف الاصل : 5 


0 كتاب الانتصار 


ثم قال صاحب الاب : وأها مانسبه ایهم من القول بالصورة 
فإنه (زعم) لم يفهمه ولم يقف عليه ۰ (ثم قال) وم يكن فيهم من 
يقول بالصورة إلا رجل واحد » وم يكن أيضا يقول : إن الله 
صورة» و إن له صورة قائمة فى نفسه؛ وام كان يذهب إلى أن 
الله مخاطب الق من صورة کا أن هكلم موسى عايه السلام من شجرة. 
(ثم قال) والحاحظ يجوز هذا * يقال له : إنك لتنصر الرافضة 
بنفيك عنم قولا هو عندها التوحيدالصحبح ول ىأشدّ عليك فى نفيك 
عنما القول بأن الله صورة من المعتزلة . و بعد فهل كان على الأرض 
رافضى إلا وهو يقول : إن الله صورة» ويروى فى ذلك الروايات 
ويحتج فيه بالأحاديث عن آمتهم إلا من صحب المعتزلة منهم قدما 
فقال بالتوحيد فنفته الرافضة عنها ولم تقرّبه؟ ولا أعلم أحدا قال : 


ات الله يخاطب الخلق من صورة يوم القيامة» إلا بكرين اخت 


عبد الواحد ومن آتبعه وهم أبعد خلق الله من الروافض وأعداه 


لاهله . وهذه کتب ارافضة بیننا وین صاحب الاب 01 كل 


کذبه لنستدل بكذبه للرافضة وتر ينه لقولما ا ليس منه على أنه 
غير مأمون فى الحكاية على العتزلة والکذب عليها ورمیها ما لیس 
من قوطما × ثم قال صاحب الاب : ولکن قد قال إخوانه (برید 
الحاحظ ) من الأموية :إن الله خلق آدم على صورته» و زعموا أنه 
یضحك حتی تبدو نواجذه. فإ نكا عار هذا لاحقا بك ل الأموية فعار 


لاط المعتزلى 


ذلك القول لاحق بكل الشيعة × يقال له : إن عداوة المعتزلة 
لمن قال مما حکیت عنه كعداوتها للرافضة أو أكثر . فإن استماز 
صاحب الاب أن بضیف إلى المعتزلة قول الناتة فى النشببه 
فلیضف إلمها قول النابتة أيضا و فى الإجبار والإرجاء» وليضف الما 
قول الخوارج وقول کل من خالف الرافضة ۰ ومن بعد فإ كان 
فى ذ کر الرافضة والمعتزلة فقط » فا معنى إد<الهقول النابتة وذكها 
لولا جزه وجهله ؟ ولئن جازله أن بضیف قول النابتة إلى المعتزلة 
لاجناع النابتة والمعتزلة على ولاية كعاب رسول الله صلى الله عليه 
ليجوزن لحاحظ أن یضیف إلى الرافضة قول النابتة لاجتّاعهما 
جميعا فى النشبيه والإجبار « ثم قال صاحب الاب : فان دل 
ما ذهب لیسه أصحاب الصورة على فساد التشيع دل ما أخطأ فيه 
محالفوك من المعتزلة على فساد الاعتزال * فقد بینا على أى و 


دل قولم بالصورة والنشبيه على فساد الرفض وهو أن الذين رووا عن 
أمتهم القول بالصورة والتشبيه هم الذين رووا عنهم القول بالرفض 
وإكفار المهاحرين والأنصار» فک كانوا فى 0 الأؤل كاذيين 
.فكذإك م م فى خبرهم الثانى . ولیس بوجد مثل هذا فى اختلاف 
المعتزلة * م2 ثم قال : وإن م بدل هذا ودل على سوء اختيارهم 
وجهلهم مب ات بدل ما أخطأ فيه أبو المذيل ومعمر 
وشرین العتمر وإبراهم وهشام لفوطی على جهل المعتزلة وسوء 


(0۰) 


1.5 كتاب الانتصار 

اختيارها * يقال له : وأين خطأ من ذ كرت من المعتزلة من خطاً 
الرافضة والرافضة وصفت رما بصفة الأجساد الحدثة فزعمت أنه 
صورة وجوارح وأ آلات وأنه تبدوله البدوات؟ ؟ وهذا قوطا نىر ما؛ 
ومن اعتقد أن ما کان هذا صفته قدم ۸ بمكنه أن بدل على حدث 
جسم من الأجسامء إذ كان لا دا به على 
از لا شف بار ريه - تعالى الله عن قوطم علواکیرا ٠‏ 
ا من المعترلة إا هو فى فروع من الكلام لطيفة. 
آولیس إن اجتهدت فى عيب المعتزلة حكيت خطأ بعض| فى فناء 
الشياء وبقائه) وف المعلوم وم وألمهول وف المعانى والتولد ؟ وهذه 
مذاهب لا تفهمها الرافضة ولا تخطر بام ولا نظن أن أحدا 
ول ناب کم قال : 

ا مور [ ققد جعله صورة» ار القادر على الحور ] لا يكون. 
عاك الا صورة ٠‏ والذين زعموا أن الله قادر على ا لور زعموا آن 


وات زع أن من وصفا الله بالقدرة على 
8 1 


من ]¢[ صف الله بالقدرة عليه فقد جعله مطبوعا بت والمطبوع 


لا ,كرون إلا صورة -- لأنه لايدخل ف الثىء من لا تدر 
عل ضته إلا مطبوعا محدثا > يقال له : لم يذكر الحاحظ ما يلزم 
الرافضة ف القیاس فيه فتذ کر ۳ يازم من أخطأ من 

المعتزلة» و إا ذك ما قالته الرافضة بألستت a‏ 


واعتقدته بقلوما » فان وحدت مثل قولما فى قول e‏ من الله 


لبط المءتزلى 14 


كانت معارضتك صعيحة » وان م مد ذلك فالزم الصمت واستر 
عل ما قصدت إلى نصرته و سطت لسانك تحسین كفره. عل أنه 
لوكان للتوحيد فى قلبك تعظم وترجع منه إلى حقيقة اعتقاد ل 
قصدت إلى تحسين قول من شبه الله مخلقه واعتقد أنه مله × 

ثم قال صاحب الاب : لو اقتصرنا على قول أبى اذيل وحده 
ا ا ير ا ا 
لم تظفر بهم وأبو الهذيل شیخها » لأن اخرلا .يقدر أن يفعل 
بطباعه» ومن قوله إنه محال فى قدرة القدم أن بفنیه وأن یعزبه 
من أفعاله × يقال له :قد أخبرنا فى غير موضع من كَابنا أن ما لته 
أا ال هذيل وکذت عليه فى أ کثره ما ۸ يكن يقول به على التدين يه » 
و إا کن بوره وتک فيه على النظر ولیتبین له الكلام فيه حمجا 


خوانك من الدهرية » ثم تاب من انلوض فيه عند ما رأى 


مثالك من الملحدين بتعلقون به عليه . وأما حکانته عن اماحظ 
عليه . هذه کتب | احظ تر يلاف ما قال. ولو قصدت مشمة 
الرافضة الذين حاول هذا املحد نصرتهم على باطلهم أن بناظروا 


عبدة الأوثان ۳ بظفروا سم مع اعتقادهم 2 دهم ها اعتقدوه × 


)۱( هذه العبارة ناقصة کا لاحت ۰ 


ه١‎ 


۱:۸ كتاب الانتصار 


ثم عاد لوصف القول الذى کرره ضارا عن أب الحذيل وقد خبرنا 


بقصة أبى المذيل فيه مرارا ٠‏ 


ثم قال صاحب الاب : وأما 0 بد الحاحظ) : إن فیهم 

ن يزعم أن عليا هو الله ( قال ) فإنا تقوا 00 أن 

ll‏ الذى خلق العالم وهو رب ۳ بن والآخرين وهو 

ا لحاسب للناس يوم القيامة والمتجإ لى طلم » والذى عناه الني صل الله 

عليه [ بقوله : ] « ترون ریک ا ترون القمر لا وت فى رؤيته » 

وهذا القول فیک أشمر من القول الذى آضفته إلى الشيعة» وبدل 
على ذلك أنك آسندته إلى السیّد حیث يقول : 


قعم غلوا ق عل لا سم » 
اا هو ان حل اه CE‏ 


(قال ) فالسید واحد والواحد لا جوز عندك ال ۳ على ة 
والشهادة به ۰ (ثم قال) ونحن لا نع ای ل کا ل ا نع 
أن فضل اذاء معتزلى نظا » وأن ابن حائط كذلك إلا فما تجاوز 
فيه النظام وخالف فيه أصكابه؛ وهذان أشمر ذا القول من بعض 
NT‏ اد ۰ ۱ 


و۵ 


فى معتزلة بغداذ منك ومن النظام بالبصرة . ثم وصف قول فضل 


(۱) ف الأصل : وهل ٠‏ (۲) ف الأصل : الفضل ٠‏ 


لط المعتزلى ۱14۹ 


وان حائط ی تفضیل السیح على 6 صل ألله عليه % يقال له 


اسرد فرك من زعم ای فا هو ال NLC‏ 


فى الرافضة فغير خفی ولا مستور : هؤلاء مم فرقة من فرق الغلاة 
معروفة ؛ وقد روى أن قوما منهم أتوا علدا عليه السلام فقالوا : «آنت 
أت فاحرقهم ۳۳ اضافته ابر 0 ال ار 

فلعمری آن فضل 0 قد كان معئزلبا نظاميا إلى أن ان ورد 
المق فنفته المعتزلة عنها وطردته عن ع الا » 6 فعلت بك لا 
از ارس فى دينك وخلطت فى مذهبك ونصرت الدهر یه فى كتبك » 
و فعلت بأخيك أبى عسی لما قا قال بالمنانية ونصر الثنو بة ووضع 
لها الكتب يقؤى مذاهم| و یوک قولها ۰ وكذلك هی لکل 
دن حاد عن سنن الق وطعن فى التوحيد 1 قن الإسلام : 
وأما ان حائط فلا آعم أحدا كان أغلظ عليه من المعتزلة ولا أشد 
عليه منهاء ولقد بلغ من شدتما عليه أن خبرت الوائق بإلاده فاس 
انا ی دواد أن نظرق آمره وأن بقم جع الله فيه فات لعنه الله 
فى ذلك الوقت ويل الله بروحه إلى انار ٠‏ وأما أهله فا نم لعه 

معتزلةة معروفون وأهل حق مشهورون »ولیس بعیب عام ان 
یکون رجل منهم الد ورج عن الإسلام ٠‏ وكا أن عم صاحب 
الکاب وأخاه معتزلیان ولیس بعیب عامهما |اده لعنه الله وطعنه 


فى التوحيد ووضعه الکتب ب للدهسرية والملحدين ۽ فكذلك اك آمل 


0 كات الانتصار 


ابن حائظط إسعهم ها وسع أهل هذا الملحد . ولو جاز لصاحب 


الاب أن يضيف قول فضل الذاء وابن حائط إلى المعتزلة لأنهم 
SS‏ الى NS SY E‏ حبص 
الحداد وان دز الصاف وأبى عسی الوزاق فى قدم الاثنين إلى 
الرافضة » لأنهم کانوا بظهرون الرفض و میلون إلى أهله » وحاولنا 
أن نضیف قول صاحب الکاب فى قدم العالم إلى الرافضة ليله 
إلهم وإظهاره مذاهبهم »× ثم قال صاحب الاب : وأصابه 


جميعا أوأكزم إذا سمعوا الشيعة قلقوا فى محالسهم 


وليس بين الامة اختلاف فى أن 1 0 0 : بواقع ۳ ٠‏ 
فان کانوا بحضرة العامة آمسکوا عن نتيجة هاتين المقدمتين خوفا 


۳ ان کنو حضرة العام + قال له : الرافضة 


إلا أن بريد صاحب الاب أ أن لزان : تقلق لعظم قول الرافضة 
ووحشته وخروجه عما جاء به څد صل الله عليه» فلعمرى أن ذلك 
ليقلق كل مسلم ۰ ومن بعد فلم صارت الرافضة تغتاظ إذا تلل عليها 
ااقرآزس حتى صارت تفزع لقراءته وتغتاظ لتلاوته ؟ ولا أعلم 


۱۱ 


لثیء من القرآن عند أحد من منتحل الاسلام نتيجة رديئة» فا 
هذه التتيجة التى تنتجها تلاوة القرآن؟ و بعد فا حك عن المعتزلة 
قولا أصلا و إا حك أ تلوالقرارس وأن الرافضة بخظها 
ذلك - اللهم إلا أن عم صاحب لكات آن ما تلا لس من 
القرآن عند الرافضة» فعاب المعتزلة بقوطا : إنه من القرآن! و الا 
ارا | کید اد ا زد رات اراك ات 


كاب الله؟ ألا والرافضة تک علا تلك الایات وتزعم أن ابت 


٤ 


من كاب الله؟ وليس بين المعتزلة خلاف أن النی صل الله عليه 
سيك ولد آدم کا قال صبلى الله عليه 3 ولكن 2 قلب صاحب 


واه فأ“ معتزل س منه ما حی صاحب الاب آو ما آوهم أن 
المعتزلة تقوله ؟ 


ثم عاد فقال : إن أب الحذيل کان فيا بری يقول بهذا القول» 


ان علا عند أهله يضر وبنفع ويثيب ويعاقب ويحختار ويفعل؛ 
واه عند أبى اذيل لا يضر ولا نفع ولا شیب ولا يعاقب + 
وهذا کذب عل أ المذيل : من دين أبى المذيل أن الله هوالمثيب 


لأولبائه والمعاقب لأعدائه شواب وعقاب داتمين . وقد بینا كذبه على 


(۱) خروم فالأصل ٠‏ والكلبات «من القرآن و إلا ... [انها]» بالهامش ٠‏ 


۱۰۲ كات الات ار 
أبى الحذيل فى غير موضع من كابنا + ثم عاد إلىكذبه على النظام 
والاحظ والأسواری یا قد رددناه عليه في مضى من کاس ۰ 
ثم قال : وا قوله (بريد «وکان 6 من يزعم أن 
الله ھی شسه إلاوجهه لقوله ( كل تت 
فانه لا أصل له » وکان فى المعتزلة رجلان مان الم ررت تانق 
3 1 41 6 


الثانى مدیرمصنوع ع وآن الفناء جا ا عليه » وهما فضل الحذاء وابن 5 


حائط + نقال له : قد أريناك أنه إن لزم المعتزل له أن يكون فضل 


وان الحائط ل آلدا . وان وجب إضافة فضل 


وان حائط إلى المعتزلة وجب أيضا إضافتك وإضافة أبى عبسی 


الما ٠‏ ونقول له أيضا : وجب آیضا إضافة مذهبك فى قدم العام 


و اضافة مذهب ای عسی وایی حفص وان دزی قدم الاثنين 


۶ (۲) 
إل الرافضة» لاظهارکا ارفض و الرافضة به . 


م إن صاحب الاب عاد إلى کذبه على آی امذیل وال نظام 
ط وع“ الاك ورميهم بما ليس من قوم ٠‏ والدليل 
على کذبه عم حکایة صا بم عم ۰ 5 ل ۳ 9 ثم قال ( (.يعنى 


(۱) ف الأصل : المنى . (۲) ف الأصل : وتحققم . 


لياط العتزل ۱۹۳ 
اك لان رح ضيه 
دوم من 


(قال) 


لشيعة) جنوا على ولد رسول اله عليه السلام 
طلب العلوم وو#وم ا 


لله يلهمهم إياها ام 
) فاته لم بقصد به 11 sS‏ سا م أنه ليس كل الشيعة 
تقول بالإلمام + وآن من قال منم بالإهام بزع أن الناس جیما 
لا بدرکون العلوم إلا بالإلهام > ولد 0 رون 


صل الله عليه دون غيرهم | إلا أنهم شوقود سن من با عو 
: الرسول وبين غيره, من سائر ولد 


لعلوم و 


وم و بطلبونها ط 


٠‏ فلو منعوا و لد الرسول مما الما تقع 
ل اما لأستنعوا هم أرضا منها لب 


الرسول »وهم مع هذا بلتمسون 
لبا شديدا 


1 
تقم 


۾ فى عقدهم کذاك ب 
وما فم الا من بلعم آن ولد الرسول ار ورون ناد 


ن سادة 

7 
هلهم وأعلامهم ۱ قال ) ولکنه آراد آن سب ولد 7 
نصفهم بالهل 4 5 لبغضه للرسول ل ولاطعن ف 


قو 


اسلافه المتقدمين ۳ بغص عل ن اف ۳ 


مر 


لب 2 شا لاله ۳ 
إنك دهیت عیا آراده الا احظ وقصد له 


3 الذي ن قصد المم 
اافضة ا اعارودية الذین برود 


بن رون : 7 
دون غرم ونج ريد السيف فى نصرتهم» فقال الحاحظ 


ES 


ذا کان 
من عمك إخراجهم وتعریضرم شحاربة أهل البأس والنجدة 
فلا تمنعوهم من لقاء العاماء وحضور 


| 


طا 
ی 


كالم وماع أخبارهم والتعلم 
هيم بی 5 أن 5 5 


ب العم وعالسة أهله 


غ6١‏ كتاب الانتصار 


والاختلاف إلہم ودرس كتبهم حتى یکونوا فى معرفة ما تريدونه 


منهم وترتحونهم له كأعدائهم الذين تريدون أن تعزضودم حار بتهم ٠‏ 


وما وصف به ابلاحظ هذا الصنف من الرافضة ومن صنيعهم بآل 
أنى طالب مشهور معروف مشاهد» ولم برد ابماحظ ما توهمه عليه 
صاحب الاب . ومن قال بالإلحام من الرافضة لا بری الخروج 
ولا يحدث نفسه به ؛ وقد بن الاحظ فى کاب فضيلة المعتزلة أنه 
إنما أراد من بری الخروج وتجريد السيف مع آل أبى طالب دون 

ن سو واهم من الرا رافضة وهم الذين برون أن قاطمة أحصنت فرحها 
1 ما على نار خی رطم بروونما عن أمثاطر ,> يقتطعون 
بها آل أبى طالب عن العلم والعمل جميعا و يوهمونهم أن العاصی 
لا تضرهم وأن الواحد منم شفع فيمن 0 أن شفع فيه . 
فلم سل جلة أصداب رسول الله صل الله عليه من المهاحرين 
والأنصار من شعهم وعداوتهم » ول 0 من تولوه 3 عل" عليه 
السلام من تثبيطهم عن العلم وتزهيده, فى العمل الصاح المقزب 
م إلى الله» فلم بنج منم ول ولا عد ۰ ثم يقال له : وأما رميك 
لفاحظ نبغض الرسول فهو دلیل عل أنك لا تعرف المحب من 
المبغض ولا الول من العدق؛ لأنه لا يعرف التکون اعدا منهم 
نصر الرسالة واحتج لانبوة بلغ تاک الم ای زر مسرت 
کاب فى الاحتجاج انظم القرآن وتيب تالفه وأنه حجة لحمد 


لاط العتزل ۱5۵ 


صل اله ا غبر کاب ا وهذه كيدي ا 
الرسالة وکتبه فى تصحیح مجیء الأخبار مشهورة ۰ وهل ا 

علی حب الرسول عليه السلام والاعان به وتصدیقه فا جاء به سىء 
أوكد یا ده به على حب الاحظ للرسول وتصديقه إياه ؟ 
ثم يقال له : أ عا آول مغض الرسول: نت إد آلفت كان ف ابطال 


رسول 


ججج ال وا وجعلت فيه بابا أوله : «عل المحمدية خاصة» 
أم الماحظ إذ آلف الکتب فى الاحتجاج للنبوة ونصرة الرسالة ؟ 
وأعا او بغض عل بن ۳ طالب : الاحظ وأسلافة الذین 
رووا فضائله وأنزلوه بالمنزلة التى دستحقها من الفضل» أم أستاذك 


وسلفك ساف السوء الملق إليك الإلاد أبو عيسى الوزاق والخرج 
0 ل إل ذل الإلاد والكفر؟ حيث حكيت عنه 
أنه قال : « تكتب صر ة أبغض الحلق إلى ؟ » بريد عل" 
کک رضوان الله عليه لکثرة سفكه للدماء» لأنه كان 
00 ی قتل شىء ولا ستجيز إتلافه ۰ 


0 5 الاب : لو کنت اتقيت على نفسك وحفظت 


لسانك كان أستر عليك وأقل لفضيحتك ٠‏ ولأ ھا قبل : «لا شىء 
أحق سجن من لسان» . (ثم قال صاحب الکاب) ويقال ليا حظ : 
هل أل الإسلام انال الفالية إباء؟ (قال) فان قال :نم ! قكفاه 
ری I‏ 


١65‏ كتاب الانتصار 


بعر أهل الاقتصاد مر نالشيعة ام التشيع »ولئن رجع عار مذهب 
الفلاة على أهل الاقتصاد من المتشيعة سول اسم التشیع علیسم 
لرجعن عار النوات على المعتزلة لاشمال النسبة إلى ق أمية وللزوم 
اسم العئانية لم »وان كان ال 
الشبعة مختلفون د يقال له : ليس يعر قول الغلاة لأهل الاقتصاد 


مویون والانيون يختلفون فكذاك 


5 من المتشيعة » لن الاقتصا د فى التشيع حق وهو دشا وهو وضع آل 
ی طالب حیث وضعهم الّه» ولیس یعز الق شی- من الباطل . 

رد الماحظ أن یلزم جمیع الشيعة ذنب من غلا منهم وأفرط» 
وی آراد أت عر أن الرفض مشتمل عل أجناس من الکفر 
لا شتمل عليه مذهب فرقة من فرق الأمة > لأنك إذا نظرت 
فى مذاهب الحوارج مذهيا مذهيا ل 3 د م مشا ولا واصفا لله 
يما وصفته به الرافضة ولا قائلا بالبداء ولا مؤمنا بالرحعة إلى دار 
الدنيا قبل القيامة» ولا را 8 للقرآن . وكذلك المرجئة لا تجد فم 
من التخليط والفة القرآن والطعن عل‌السنن ما تجده مع الرافضة» 
وكذلك جميع أصناف فرق الأمة لا تجد مع أحد منهم من الافراط 


)رد 


والغلو وخالفة نص ی القرآن ومشهور اك ن والطعن على المهاحرين 


والأنصار والإقدام علبهم بالإإكفار ما تجده مع أصناف ارافضة . 


0 0 ضة وإخباره عنهم بقوي 


بر النا ناس اشمال لروافض على مالم لشتمل ل عليه مذهب من 


مذاهب أهل الملة ۰ ثم يقال له : ليس يعر قول الغلاة لأهل 
الإسلام »لأن الأدلة عل عحة الاسلام واضحة نة وأعلامه مکشوفة 
نئرة» ولیس ,عر الق اوعد وإفراطه فيه ولا تقصيره دونه . 
ولس مکن صنفا. من أصناف الرافضة أن بضیف قوها إلى متا 
من آل أبى طالب لا بمثل ما يمكن الغلاة منهم أن يضيفوا قوم 
فى الغلو إلى عتم » لأن کل صنف هن أصنافهم فإ برجعون 
الل أخبار لرواة لهم عن متهم ؛ وكذلك الغلاة أيضا : هذا سبيلها 
فها ترجع إليه من أخبارها فى الغلو . وما وجب تکذب رواة الغلاة 
فها روته عن نبا من آل أبى طالب لخالفة ما رووه فى الفلو لدين 
الإسلام » فكذلك واجب أيضا تكذيب رواة الرافضة فها روت 
عن أمتها:فى الرفض لخالفته لما جاء به النی صل الله عليه وما نزل 
به القرآن ٠‏ ۱ 

2 کر صاحب الاب ]بات مر قرا ولا تو قازر ور 
نع ا آن ابلاحظ قد ومی الشيعة بذنب غبرها »د بقال له 
الذی أراده الحاحظ بوصف قول الغلاة ما خبرنا به دون ما ظننته 
به × ثم إن الماجن السفیه قال : فإن قال السفهاء من البغداذیین : 


38 )۱( 
الشیعة لا تزعم أنيجىء خبر التواترین موجب للعلم » (قال) قلنا لهم : 
ليس كلهم بقول هذا . هذا هشام بن اک يزعم أن جیء خبر 


(۱) ف الأصل : موحبا - 


15۸ كتاب الانتصار 


المتواتر[ين] ست العا ول و کانوا کفارا م وصف قول من خالف 
ود موحب للع مبطل لآ کثر دلیل الرافضة فى تصحیح الامامة 5 
۲ وذلك أن من عظم أداتهم عند أنفسهم على أنه لا بد للناس من 
إهام معصوم لق" الباطن والظاهى جامع مع لعلوم الدين كلها أن سائر 
الأمة سواه جائز عليهم السپو والتبديل والتغيير وكتان ما 7 عليه 


و 
والإخبار بغير ما وقفوا عليه . قالوا : ويدل على ذلك ما يرى من 


اختلاف الأمة فيا ۳۹ 2 أ دیما وفروعه نما د بالسمع 


وما يعرف بالعقل . (قالوا ) فاذا كان هذا على ما وصفنا وکان الله 
قد أوجب علينا العلم والعمل با جاء به جد صل الله عليه فليس من 
طائفة تروی عنه عليه السلام قولا إلا و بإزائم! طائفة أخرى تروى 
عنه خلافه» كار کان واجبا فى حک الله أن شصب لنا واحدا مأمونا 

لا يجوز عليه من التبديل والتغيير ما يجوز علىغيره وی إلينا ماوجب 
علمه والعمل به من أ دشا علینا ۰ فإذا زعم هشام بن الح 
أن النقل المتواتر حق وأن أهله لا يجوز عليهم كتانه ولا إظهار 
غيره فقد أبطل هذا الدليل وأسقطه وأراحنا من نقضبه و إفساده . 
ثم يقال لصاحب الکّاب : ليس بياغ با المال مع الرافضة إلى 
أن نناظرهم فى التواتر» لأن أهل العام مختلفون فى الأخبار ولم فہا 
أقاويل مختلفة . و إنما المناظرة بيننا و بين الرافضة فى اف 


تقاط ل 10۹ 


القرآن والطعن فيه وادعائهم عليه الزيادة والنتقصان واتبدیل والتغیر 
ومالفة لسن وتكذيمم لكثير منها وزيادتهم فيا ما ليس منم 
وفى إفراطهم فى النشبيه والإجبار . فأما جىء الأخبار وهل 1 
صحبح أو غيره؟ فه و کلام يدور بين المعتزلة ليس للرافضة فيه حظ 
بلغه علمهم 2 

قال صاحب الاب : فان قالوا : فالشيعة تجوز عل الأمة 
الاجتاع على الضلال » (قال) قلنا هم : هذا كفر عند الشيعة + يقال 
له : لس ترضی الرافضة و بز ااضلال على الأمة حتى 
قد كان منها الكفر والضلال إلا نفرا مسة أو ستة ثم قال 
وال 4 : کک اليوم يقول مهذه المقالة وقد قال ما ام 
قبل . ۰ يقال له : هذه بغداذ تعترض فم AN‏ 
فان وجد فم| واحد يقول : ما حکت أن أ کژهم قول به فأنت 
الصادق ٠‏ وان وحدم 0 ون قله عر رف کذيك 
وبان متك ٠‏ 0 0 مضی من المعتزلة فان و 0 شىء 
ما حكيته وإلا عرف كذبك وبهتك * قال : فان قالوأ : فهم 
بجوزون على أكثر الأمة أن تجتمع على ضلال» (قال) قلنا لهم : نان 


كان هذا قوط, فأتم توجبون منه ما جوزوا * يقال له :قد خراك 
۱ 
أن الرافضة توجب اجتاع الأمة كلها عل الضلال والکفر غبرنسة 


(۱) لعل المكتوب فى الا صل «سالوا» . 


۱۹ کتاب الانتصار 


اام 3 تقطع ذلك على صدر الأمة من المهاحرين والأنضار 


والتابعين تإحنان 5 وها ضلال عند E‏ المعتزلة 0 2 ثم قال : : 


لنچ تزعمون أن أ كثر امت فى دهرع قد اجتمعوا على اتخطأ © 


فى قوطم : ن الّه بری اا العاصی و الفساد» 
وق قوم : ان تلوق » و. خطؤم هذا كفر عند * 
يقال له : ليس خطأ من أخطأ من الأمة فا يعر بالنظر والقياس © , 
عند المعتزلة نظيراً لقول الرافضة : إن الأمة نصت ووقفت عل امام 
صنه واممه وکتمت ما وقّفت عليه من ذلك وأظهرت خلافه» 
و آیضا على سنن كثيرة فیا تدّى فكتمتها وروت خلافها . 


هذا قول الرافضة ولیس يجؤزه على الأمة أحد سواهم .فاما ما بعزف 


بالنظر والقياس فقد بقع فيه الملاف بين الناس . ألا ترى أن الأمة 
قد نقلت بأسرها التوحيد والعدل جملا و إن كان بعضهم قد نقضه 
ف التفصيل لشبهة دخلت عليه . ولعمری أن ل وكان النى عليه ۱ 
00 عند المعتزلة نص أمته ع خلق القرآن نصا مة 8 ا 
له لا بری بالأبصار فى الاخرة مفسرا مشروحا لا يحتمل التأويا 
ثم خالفها فيه كثير من الأمة »كان نظيرا لقول الرافضة : ان‌الن 3 : 
الله عليه وقفهم على إمام بعينه واسمه واستخلفه عم ۱ عل 

كتان ذلك وستره و اظهار خلافه؛ عل أن قول الرافضة أيضا أظهر 
فسادا وأبين تناقضا » لما تم الف ا 


لط المعتزلى ۱۹۱ 


أوستة لكان ما نصت عليه » والأمة مختلفة فى خلق القرآن وفى أن 
الله جل ذ کره یری بالأبصار ‏ ثم قال : و يزعمون أيضا آن کت 
الصحابة احتمعوا عل انلطاً فى كفهم عن معاو به وبزد» ويقولون 
ف اتابعين وإمسا كهم عن ب أمية مثل قوم فم ٠‏ فأى شىء 
يلحق الشيعة من هذا القول لا يلحق المعتزلة أمثاله؟ × يقال له : 
هذا کذب منك عل المعتزلة . بل تم المعتزلة أن الصحابة والتابعين 
بإحسان الذي ن کانوا ف زمن معاو ند وزد وی ال معذورون 


0 ل 1 00 فى أمية لم بطغام أ أهل 


قال 00 الاب : ان قالوا : 0 
لا تلوف کل عصرمن رجل «عصوم لا بط رد بء فف 
۳ ۰ ١ع(‏ 3 4 5 
آبا امدیل وهشاما الفوطی بزعمان آنالامة لاتخلوفی کل عصردن 
عشرين دعصوما لابزلون ولا يخطئون ولا ر بقار رفوك ل صغيرا | ولا کیرا 
ون الله لعصمهم مالل ا منه الرسل و بوفتهم و 
الأنبياء ؛ وەی لم يكوا توا لكذا كلك 1 9 2 اة عندهب) باخبارهم ۰ 


)۲( 
ويجوزان 


كت ۵ قیاق کل عصر عشرون آلفا من‌هذا شرب : 


ا على الشيعة ف تست 9 واد معصوم لیس ع بل العتزلد اضعا قد 


ف شي عشربن معصوما؟ ( ثم قل 0 د 0 ن ال هده 
3 2 0 


)۱( ف الاصل : دشام ‏ )۲( ىق لام : ركوّزا . 


۱۲ كتاب الانتصار 


المقالة 0 زعما أن الجة لا تجب بأخبار الفاسقين والکافرن 
وأنه لا بذ من معصومین لا جوز ءلم الكذب 0 
من الأفعال نجب الجة بأخبارهم فى کل زمان × يقال له : 

هشام الفوطی فى تحديد الخبرین ها حكيت عنه و ۳ هو وا 

أبو الحذيل : إن الحة من المخبرين [ الذين؟ ] لا 1 0 
ای ولا زعا أنهم لا بواق‌ون من الذنوب ما يخرجون به 
من ولاية الله عن 1 . فکان تفت ما تقوا ل المعتزلة أولى بك 
درن وضع الكتب عليهم مع الجهل بأقاو يلهم ٠‏ ثم يقال له : 
0 5 ت الرافضة أن الأرض لا تخلومن رجل معصوم لا بِدّل. 
ولا يغير ولا خرج من ولاية الله على حسب ما قال أبو الهذيل 
وهشام الفوطی فى ا ججة فى الأخبار ل نک ذاك علا إلا على 
حسب ما انکر عل أبى الهذيل وهشام قو فى ذلك . وم : 

فى دين الله محاباة لأحد» ولكن الرافضة غلت فى إمامها وأفرطت 
فى وصفه على حسب غا النصارى فالمسيح عليه السلام» فبعضهم 
زعم أنه إله وبعضهم زعم أنه الواسطة بين الله وخلقه وبعضهم زعم 
أنه رسول وبعضهم زيم أنه تن " ولس برسول » والمقتصد منم 
فى وصفه من زعم ار عالم یع ما بالناس إليه حاجة لا يحفى عليه 


منه شىء وأنه نق السر رة واه لا جوز علبه التغیر والتبدیل» 


وأنه أعلم الناس بالتدبر وأزهدهم ف الدنيا وأشدّم سا وأن الله 
بانتدبم 1 


لبط المعتزلى 11۳ 


هو المتولى لنصبته وإقامته وأن الأمة أزالته ودفعته عن موضعه 
وأقامت غيره وأن من أنكره وخالفه و حد إمامته فکافر مشرك ولد 
لغير رشده . هذا قول الرافضة فى إمامها ٠.‏ وأما قول أبى المذيل 
وهشام الفوطى فى امجة فى الأخبار فهو أن الله جل ثناؤه لا يخل 
الأرض من جماعة مسلمين أتقياء أبرار صالین يكون نقلهم إلى من 
لهم حة عليهم . ثم لم يوجبا على الناس معرفتهم بأعيانهم» وایس 
منک ولا مدفوع أن یکون فى الأمة ش رکشبر صالون قد ۳ الله 
مهم أنهم لا بیدلون ولا يغيرون إلى أن یفارقوا الدنیا عل ما قا 

أبوالهذيل وهشام ٠‏ فشتان مابین قول الرافضة فى إمامها ا 
هشام وأبى اذيل فى اة فى الأخبار! وإنما انلطاً من قول 
هشام وأبالهذيل قوط : إ نأخبار الكفار لاتوجب ااعلم »لأن هذا 
لوكان هكذا ل نعم ماد عنام ن بلاد الکفر ی من أيام 
ال ۳7 ذلك كفارا . فأما قولما : إن فى الاأرض 


ANE 
» جماعة صالمين أبرارا أتقياء باطنهم كظا اهرهم لا نعرفھم بأحيائهم‎ 
فغير مدفوع ولا منکی.‎ 


قال صاحب الاب : فان قا الم 
من الإجماع قکثر من أقاو ویلها» (قال) قلنا 3 :فاعل أهل 
الاقتصاد منم من ذلك إذا 000 0-0 الله وسنة نيه وجج 


)00 فى ا دالحون ابرار 


5 كتاب الانتصار 


العقول؟ + يقال له : من اقتصد من الشيعة فى قول وسبيل هو 
حق فليس يعزه قول الرافضة ولا قول الغالية من الرافضة أيضا . 
ولکن لس الاقتصاد ق لتشیع هو ما قصد اله صاحب الاب 
من أن النى صل الله عليه استخلف عل مه من عده على" بن ۳ 
طالب باه ولسبه ونصهم عليه فقصدت الامة اله فآزاکه عن 
الوضع الذى جع_له فيه الني صل الله عليه وتات غره » اعتادا 
لمعصيته واستخنافا بآمه» ثم قصدت إلى القرآن فتقصت منه 
و زاد ت فيه وفصدت عثل ذلك إل ل السئن .۰ هلا 


بالاقتصاد ۰ ثم يقال له ع TT‏ 


من الاماع وقد خا الاید ی سما ن لهم و رض عل ؟ 


فعرف ذلك من قوم فى الطهور والصلاة والأذان وق عدد الصلاة 
ون التشهد وق الفرائض كان النى المبعوث إلينا غير الیعوث 
!م ٠‏ فپذا ووا رج المبلمون أهل الإمامة من الإجماع . 

قال صاحب الكاب : وقد نرجت المعتزلة بأسرها من 
ألإحاع لقو تقولما بالمتزلة بن المنزلتين» وذلك أنه لم يكن بن الأمة 
خلاف قبل ظهو ورهم ف ق‌فساد 5 قول من زعم أن ملو ی الق ين لسوا 
عؤمنين ولا کافر ين ولا لا منافقین» ول یکن للناس إلا ثلاثة آقاو ویل: 

آحدها قول انموارج 3 الا کفار ۰ والثا د یی قول لل رحئة ۰ والثالك 3 
قول الحسن فى النفاق ٠‏ غاء وا اصل بن عطاء وقد تقدمه مه الإجماع 


الا رك 0 


5 : ی 
على أن الق لا يخرج من [هذه] الثلاثة الناویل» فزعم أنه قد 


حرج نها وأن مذني أهل الصلاة لیسوا [ بمؤهنين ولاكافرين 
ولا منافقين » فادّعت الامة عليه اطروج] من الإماع فى عض 
أقاو يلها » فقد حرجت المعتزلة بأسرها من الإجماع فىعمود ديما × 

يقال له : إن واصل بن عطاء رحمه الله م يحدث قولا م كن الأمة 
تقول به فيكون قد حرج من الوجماع» ولکنه وجد الأمة جمعة على 
نسمية أهل الككائر بالفسق والفجور» مختلفة فيا سوى ذلك من 
أسمائهم » تأخذ »ا أجمعوا عليه وأمسك عما اختلفوا فيه . وتفسير 
ذلك أن اللوارج وأصعاب الحسن كلهم #عون والمرجئة على أن 
صاحب الكبيرة فاسق فاحر. ثم تفزدت الأوارج وحدها فقالت : 

هو مع فسقه وخوره كافر ٠‏ وقالت الرحتة وحدها : هو مع فسقه 
و ذوره مؤمن ۰ وقال این ومن تاره : تداع فسقد وغوره 
منافق . فقال هم واصل : قد أجمعتم أن سميتم صاحب الكيرة 
بالفسق والفجور» فهو دم له یح باجماعع وقد نطق القرآن به 
فى آنه القاذف وذيرها 3 القرآن فوحب (سمیته به ۰ وما تفرد به 
كل فریق من من الأسماء فدعوى لا تقبل منه إلا سينة من کاب 
الله أو من سنة ډه صل الله عليه ۰ 3 ول واصل توارج : وجدت 
أحكام الكفار المع علا المنصوصة ف القرآن كلها زاغل ب لمك 


(۱) الأصل فى هذا الموضع خروم . 


۱33 كنات الانتصار 

صاحب الكريرة ؛ فوجب زوال ام الکفر عنه بزوال ان 
الحم لیم بع الاسم کا أن الا م یع الفعل » وأحكام الخير كت 
۱ آن عل ضر ین : : قال الله عن تلو 


و 3 ل مهد 
0 ناسون اام الآخر و 
او ووا ا 
ورسوه ولا ا ن لق 7 ن لذي أونوا الاب حى ؛ 1 


وه عم 2 وا 


آل 0 3 كم صاغس 0 8 فهذا e‏ ۶ لله فى آهل الاب 
وهو زائل عن صاحب الكيية : وقال (دَإِذَا ل م لني روا 


و 


وضرب آلرقاب ئی إذا موم اق 000 ۳ 
فد E E NN‏ 
0 وهو زائل عن صاحب الكببرة . ثم قد جاءعت السنة امجتمع 
علا أن أهل الکفر لا وارئون ولا يدف فنون فى مقا برأهل القبلة» 
و ليس يفعل ذلك بصاحب الكييرة ۰ وح الله ف المنافق آنه إن 
وه ب ۰ 3 ۰ 

ستر نفاقه فلم بعلم به وكان ظاهره الإسلام فهو عندنا مسل له 
ما للسلمين وعلیه ما علهم ۰ و إن آظه رکفره استتیب فان تاب 
وإِلا قتل . وهذا الحكم زائل عن صاحب الكييرة ٠‏ م له 
فى امن الولاية وانحبة والوعد با: لحنة قال الله جل ذ که آله ول 


ین آمنوا ) وقال زر 0 ) دقال بيلوت 


ن م بی آل ضلا ا) وتال وعد ت رین لت 
جنات 5 من ۳۹ االأقار) وقال ( یوم آلا ری ن النى 


لبط المعتزلى ۱3۷ 


Elz 


وان آمنوا مه ) ۰ وح الله فى صاحب الكبيرة فى کابه أن 
لعنه وبری منه وأعد له عذابا عظما فقال ( آلا لحب آل عللشالیین 
وقال ( ون جر آنی كحم ) وما أشبه ذلك من القرآن؛ فوجب 
أن صاحب الكبيرة ليس بمؤمن بزوال أحكام المؤمن عنه فى کاب 
الله ووجب أنه ليس بكافر بزوال أحكام الكفار عنه ووجب أنه 
لیس بمنافق فى زوال أحكام المنافقين عنه فى سنة رسول الله صلى 
الله عايه ووجب أنه فاسق فاح لإجاع الامة 9 السميته بذلك 
بو بتسمية الله له به کابه . فكيف يكون واصل بن عطاء رحمه الله 
والعتزلة قد خرجت من الإجماع بقوطم بالمتزلة يبن ین وهل 
يكون قول آوخخ صوابا ولا عع معنى من قول المعتزلة بالمنزلة بين 
لین ؟ ولو کان شی» من الدين بعلم صوابه باضطرار لام قول 
المعتزلة بالمتزلة بين المثزلتين باضطرار . ثم يقال لصاحب الاب : 
خبرنا عن المدعى على المعستزلة االخروج من الإجماع : من هو من 
الأمة؟ فان قال : « المرجئة تقول ذلك » قبل له : فللمعتزلة أن 
تدعى على المرجئة من انلروج من الاجماع مثل ما ادعته الرجشة 
على المعتزلة» وهو أ: نها تقول لما : قد أجمعت الأمة كلها سوا ك 
على أن قول : إن صاحب الكبيرة مؤمن »باطل ۰ وكذلك إن كان 
المدعى على المعتزلة انیروج من الإبماع خارجيا قيل له :قد أحمعت 
الأمة سوا ك على أن قولك : إن صاحب الكبيرةكافر» باطل . 


۱3۸ كنات الاتماز 


وکذاك إن كان المدعى ذلك عل المعتزلة من أصحاب اسن قبل له : 

إن اة بأسرها اسواک عة على أن قولكم : إن صاحب الكبيرة 

منافق » باطل ۰ ولیس يحتج على العتزلة د امحة الا جاهل» 
ولکن 6 حب الكاب کا عرق بتعلق E‏ حصل 2 يديه ٠‏ 


الإجماع القول تناهی 2 أهل الحنة وعذاب أهل النار * قال 
له : هذا كذب على أب الحذيل وأصحابه »وقول أب امذیل إن أهل 
المنة خالدون فيها أبداء وهو قول جماعة المسلمين + ثم آعاد كذبه 
على إبراهم والأسوارى ۰ وقد نا کذبه عليهما . ثم أعادكذبه على 


الماحظ فقول (ز عم): إن الله لا .يقد ر عل إفناء الأجسام و إعدامها. 
داكت تمد ا لاحظ واابه ٠‏ ثم قال (برید 
الماحظ): وإنه لا ید الكفار والنار» ولكن ار هى الى تادهم 
ا کت نات ل 
لقوله : إنالأجسام تفعل طباعا» فأنت شريكه فى هذا القول» لأنك 
تقول بفعل الطباع معة » ا من رجل يقول بقول الحاحظ 
3 ثم يكذب عليه فيه و بازمه مالا يلزمه نفسه ! ومن قرأ کتب الاح 
عرف كذب صاحب الکاب عليه فيا حى عنه * ثم عاد إلى 
كذبه عل معمر ۰ وقد بنا ذلك فیا سلف من کان ٠.‏ 0 
كذبه على هشام | لفوطى لى وقاسم الدمشی فقال : وقد رجا مس 


لياط المعتزلى 15 


الاجاع بة ذا : إن حب الجل 1 کر ن عررای على " وطلحة .ورجا 
أيضًا ا ا اع الأمة شم :] إن عهان 0 حرط 
عبن ٭ وقد بإنا كيف كان هشام وقاسم وأبو زنر يقولون هذا القول 
وأنهم اما أر رادوا بذلك طلبا لسلامة أهل بدر علمم ٠.‏ وقد روى 
عن طلحة ا فرب يوم امل قال : «سبحان الله ماظئنت 
أن فى مثل ما جئنا له یکون قتال»» ۳ حاءوا برذون اه ال 
شورى عمر لیختار النا س رجلا رون به ۰ 9 ك م 
م اجتمع عليه أهل مصر استغيثوله فهجم عليه قوم غيل" ۰ 
فأيما أحسن : تريح أفعال آصحاب رسول الله على أحسمم! حى 
يسلموا عامهم؛ أم تريح الرافضة لام فى حال الاجتاع والالفة 
على أقبحها <تى برئوا منم وا کف روهم فلم غوا 8 الاجتاع 
ولا فی حال الاختلای؟ * ثم قال مه ام الفوطى منه 
فى تمه الناس عن أن دولوا لوا (حسباً آله ونم آلو 00 * وقد 
حبر | یف کان هشام قول اك :با یس 
يقولوا : «حسبا الله» »ولکنه قال : الو و کل كد رکلام الناس 
فوقه من وله . فلا آطلق للناس آن یقولوا ذاك» ولک لیقولوا: 
إنه التوکل عايه . وکا إذا قيل له : فد قال الله فى كّابه 


(وقلوا سب آله وم ل ) قال لهم : إن الله قد أقام الأدلة 
على أنه لا يخطئ فى قول ولا فصل» فإذا قال قولا يحتمل معنیین 


۱۷۰ كتاب الانتصار 


أحدهما حسرى وال خرقبیح علمنا أنه إن آراد العنی امسن 
دون القبیح » ل نصب من الأدلة على ذلك ۰ ونحن فليس لا 
أدلة تدل عل أن آقاویلنا كلها صواب» وأنه لایجوز أن نقصد إلى 
الخطأ ؛ فلذلك لم يجز آن تأتى بقول مشكل ولا نصف الله بتول 
محتمل رین أحدهما يجوز عليه والآخرلا يجوز عليه . 

ثم قال صاحب الكَتّاب : ورج واصل وهو أصل الاعتزال 
فى قوله : إن من عزم على قتل أصعاب رسول الله لا يفسق بعزمه 
على ذلك * يقال له : العزم على ما ذ کرت عند واصل كفر» 
0 لا تبالی ماتکامت به × ثم قال : 0 

بن العتمر وهشام الفوطى و کل من سثبت التواد مر المعتزلة 
I‏ فى قلب رسول‌اله عليه السلام » 
و إن قلبه كارن أوعية کفره هم و انه كان فيه كف ركثير × الویل 
لصاحب الکاب! ما أحرأه على الكذب وما يضر إلا نفسه! وهذا 
القول الذى حكاه عن انا كفر وشرك من قائله » ورسول الله 
عندهم أعظم قدرا من أنيقولوا فيه مثل هذا القول؛ولكن صاحب 
الاب شديد الغيظ على أنبياء الله ورسله يريد أن اشتمهم ويعيههم 
على لسان غيره ٠‏ وقول أبى الهذيل و لثم ربن المعتمر وهشام الفوطی 
ومن ثبت التولد انالانسان إذا نج رحلا أو حرحه آوقتله :ال 
موحودة فى رأس الشجوج وا راحة موجودة فى ا روح والقتل 


لر )ط المعتزلى ۱۷۱ 


موجود فى المقتول» سل على ذلك أن الشجة والراحة موجودة 
فى بدن ال#روح والقتل موجود فى المقتول والقتل يخير من حلّه ما 
كان دليه» والثىء لا تغیر إلا بتغبر حله ذون غبره . قالوا : وقد 

ا ل لله عليه .يوم أجد ما نالوه 
فشجوه فىو<هه وكسروا ر باعيته وهشموا ساقه» فعلمنا أن مافعلوه 
برسول الله هو وصل إلى رسول الله ووجد فيه . وقد قال رول الله 
وهو شير إلى ما فعل به : « كيف یغلح قوم فعلوا هذا بنییهم وهو 
يدعوم إلى الله» .ولکن لیس جوز آن بقال : كان فى وجه رسو لالله 
معصية 0 فى ف هكفرء لأن ذلك 0 أنه فل له فینبنی أن 
نتنب من الألفاظ كل ماکان فيه ام بام عل ني الله ما لا ليق به 
ولا يجوز عليه ٠‏ وصاحب الاب يزعم أن كل ما حل برسول الله 
يوم أحد ففعل لرسول الله بنفسه طباعاءفاى" القولين أقبح وأشنع : 


«قول أبى اطذیل و ل ن تخیر رصانع الکاب؟ وجب 


عل قياس قول صاحب الکاب أن یکون رسول الله هو الذی نج 
نفسه وکسم رباعیته وهشم ساقه إذكان ذلك کله عنده فعله بنفسه 
لا فعل غبره. فلوأيق صاحب الاب على نفسه وم بتعرض للعتزلة 
والکذب ا له وأتقع له > ثم قال : وخرج تمامة 
فى قوله : إن الله فعل العالم طباعا » وإن المود والنصارى والزنادقة 
یصیرون يوم القيامة ترابا ولا دخلون النار × يقال له : هذا کذب 


۱۷۲ کنات الانتصار 


على ثمامة . كيف یکون الله عنده فمل العالم طباعا » وذو الطباع 
عند مامة هو السم والله اسر ن جسم ۳ رز امبود والنصارى 
والزنادقة فکفار عنده مشم رکون عامدون للعصية ة والکفر؛ والکفار 

عنده فى النار خالدون . و إا قال تمامة: : إن من لم يعرف فهو 
معذور عند الله ولیس هو عنده وديا ولا نصرانبا ولا زندتا إذا 
كان جاهاد» ولكنه مع قوله هذا يحي على يع مه ن أظهر الكفر 
أنه كافر فى & الإسلام : 

ثم ذكر صاحب الاب أبا ال حذيل والنظام ومع‌را ا هو 


أولى به » وقد قال الشاعس : 


۶۵ ی ی و 
وا مد ن رات بظهر غيب 3# 


: وكأنى مم إذا قرموا كَابى هذا قرفونی کل هذه 
ل ۳ وصفت » اررق 5 مقاد رها ووصف ۳ بش ل نه 
أهلها ۰ (قا ل) فإن هم فى لوا ذلك فایکفروا | الحاحظ بقول الر لزيدية 


وبقول أكداب الإمامة و باب الإخام وكاب العراسية» وليقرفوا 


النظام , بالإلحاد و ۳۹ اب || عالم ونصرنه ما قال الملحدون 0 بيه + 


يقال له لست تفت 5 قالته الرافضة ولا عذهب من مذاهب 
منتحل الملل 0 ن لشهد عليك عدهبك الذى تعتقده من القول 
بالدهس و(قدم] العام لوضعك فی ذلك کاب اتاج واحتجاجك 


(۱) ف الاصل : تعرف ۰ ۰ (۲) الاصل فى هذا الموضع خروم ٠‏ 


لط المعتزلى 


لقدم الأجسام وتعا طيك إفساد أ دلة الموحدر عل حد 


اع عد 
8 
أعا 


کاب الزمرذ تطعن فيه على وتقدح ف 

فيه بابا ترحمته : «على ا خاصة» . فهذا 0 وهوقولك» 
ومن أجله نفتك المعتزلة وطردتك عن مجالسها و باعدتك ع 
أنفسها حى حملك الغرظ ءلما على أن صرت تنح كالكلب بإزائما 
0 لىأشياخها + وما ضررت ,ذلك غير نفسك »لن ججج الله 
واضحة لا بقدح فبا طعن الملحدين ولا کید الزنادقة المشركين . 
وقد حاول نصرة الاعلاد قبلك 'إخوانك من أم سل الدهىن وطعزوا 
فى التوحيد فنصب لم 


م 
وردوا عم طعنهم وألفوا فى ذلك الكتب المعروفة 2 وناظروهم 


العم بتوحيد الله من المعتزلة أ نفسم 
أهل لعلم : عرد ار م 


فى احافل وقطعوهم ۳1 امحالسر ن وظهر تاقض قوطي على آلستمم 
1 
سك توحید ألله و ا واد لله رب العالمين ۰ وها مثل 
ا ارویدی فى لبه المعتزلة وادعائه علي م وتكذبه وتتقصه لهم 
الا 5 قال الأخطل : 
ما هر ای وال مرب » أم لت حيث تناطح اليحران 
وما إذا رك عليك فرومهم 5 


o‏ 0 الغالبو 
2 


صفحة ۲ 
سطر حت (حدث) تکزر فی هذا الاب د «رحدت» 
و «حدوث» ععی واحد» وقد ورد هذا الأستعال فى غير هذا من 
E‏ ب القد عة ۰ ويظهر أن ن «حدث» وصعت ماي ل«قدم» 5 
صفحة م 


سطر ١‏ — ( فحزفون ) المكتوب فى الما غير واخر 
Ge‏ 


لل 


2 تن 
ولا رب فى أن صوابه «مخرقون» کا نہنی عليه صديق لى. و 


ای فى 


«مار یق» وهو ماتلعب 
ك على ماجاء فى لسان العره 


سوك 


: ۳۹۳ م2 آستتعیر ک قد رأنته فا سبق ٠‏ وأما «محرق» 


فقال صاحب لسن العرب (۱۲ : 9 : 


e E‏ الأصل وترکاه على ما هو عليه 


هع شوه وهو مصدر « وهى ی » إذا ضعف ؟ وسواء علينا 


۱۷۹ تعليقات وآستدراكات 


نط رسای أو و « 2 ناسخنا لایفرق بين الالف امدودة 
و المقصورة وف الفا اغالب يكتب المدودة مكان المقصورة 
وقد ان بالعك س ٠‏ وم وا فهو بلحق درد كاء» مثلا» وأما 


«وهی » فشبيه 0 متلا » وکلاها عل قاس یح وان ۸ 


عرفا و فى کتب اللغة) و إغا یکون هذا الصدر من عرفهم فى ذلك 


صفحة "- 


سطر م — (تبرت) الك هو اي 8 
: : 

(هشام بن سالم) اموالیق» راجع فهرس الطوسى (ص ۳۵۰ 

من الطبعة اندیة)» وكاب الفرق بسن الفرق للبغدادی الذی يكثر 

که فتاه 2 راجع فهرس الطبعة المصرية ) ٠‏ وذ کر الطوسى 


(ص ۳۵0) أن هشام بن ن اج کت تب كنا رد فه علبه » فلك 


الستلتج من ذلك العصر الذی عاش فيه ۰ 


تعلیقات واستدرا کات 2 


سطر + -- (شیطان الطاق) هو مد ین المان واه آین حزم 
( ۱۸۱۰ مر كانه الال والتحل الطبوع فى مصر) « مد 
EC‏ شن 
آبن الندم فى کاب الفهرست ( ص ۱۷۰ من طبعة لبسيك 
سنة ۱۸۷۲) ۰ وذ كر الطوسى فى فهرسه (ص وو#م) وآبن النديم 
١‏ فى کاب الفهرست (ص )١ ۷٦‏ أن هشام بن اجج رد دعليه فى کاب 
له وق ذلك إشارة إلى العصر الذى عاش فيه ٠‏ ثم راجع فهرس 
الطوسى (ص۳۲۳) وکاب الفرق بن الفرق (ص ۱۷ و۵۲و۳ه) ۰ 


E 
عل“ بن میم الصابونى . وتجد‎ )۱۸۱ : ٤( ار وسماه آبن حزم‎ 
ترجمته فى فهرس الطوسى (ص ۲۱۲) وق کاب الفهرست‎ 
: (ص ۰/۱۷۵ ولم لم تذ كر سنة موته ) و إنا قال صاحب الفهرست‎ 
اه کم‎ : : 

یل وانظام وبا با اس ) أذعليا الأسوارى ناظره. 


ز 


«هو ول من تكلم 2 راد ی الامامة» ۰ وقال الطوسی 


(هشام نْ |( تك «هشام» من الأصل ولا 3 
منها إذ لا يوجد «آبن الحك» فى نسب على" بن ميم ۰ وهشام 
1 الآ معروف مذ كور فى الكتب » قال صاحب الفهرست 
(ص ۷۹( : «توق بعد نكة البرامكة عله مستترا» وقیل 


فى خلافة المأمون » ۰ ومر. المعلوم أن نک 3 ال راک وقعت 


(7) 


۱۷۸ تعليقات واستدراكات 


فى سنة ۱۸۷ ه وأن خلافة الأمون کانت فا بين سنة ۱۹۸ ه 


5 )۱( 
إل مرب د ۰ أما الذهی" فذ که ف تاره وهو ف الطبقة الثالدة 


والعشيرين الشتملة على من مات فيا بين سنة ۲۲۱ ھ إلى ۲۳۱ + 
ونجد تر مته أيضا فى فهرس الطوسی (ص ۳۵۵) ۰ 

(عل” بن منصور) إمائى" المذهب من نظار الشيعة وهو من 
أراب هشام بن المج؛ راجع کاب مروج الذهب للسعودى 
(5 : ۳۷۲ من طبعة ,اريس) ٠‏ 

سطر ۷ - (السكاك) كذا فى الأصل وفی غبر موضع یاف 
ناس بعلامة الإهمال فوق السين فالسين المهملة حققة لهذا الاسم . 
أما فى سائر الكتب فورد أسمه حرفا فسماه الشمبرستانى « شكال » 
(ص ۱۸۵ من‌طبعة لندن) وسماه المسعودى «السكال» (: ۳۷ 
من روج الذهب) وصاحب الفهرست «الشکال» (ص ۰/۱۷۰ 
قل شا امهرست ۰ «صلب هیام الم وطالقه 
فى الأشياء إلا فى أصل الإمامة» ثم عد کنبه . ثم ذ کر الذجی 
فى تاره بعد ترحة هشام بن الم أحد تلامیذه اسمیه اغ 
الصمكاك» ولعله هو غير أْكابنا هذا صرح بأنكنيته «أبو جعفر» 
(راجع ص ۰۱۱۰ 
)١( ٠‏ راجم ابلزء نوی سنوات ۲۳۱-۲۰۱ ه من النسنة الخطوطة 


المحنوظة فى دار الكتب المصرية ٠‏ 


تعلقات واستدرا کت 


سطر 5 — (وانحانسة والمداخلة) ر راجع صر ن لاع — ۶4 
من كَاننا هذا . 


سطر ۱۲ - (أبو المذيل) هو مد بن المذيل العلاف 
العبدى وهو من الطبقة السادسة فى تقسیم آبن المرتضى (راجع 
«باب ذ كر المعتزلة من کاب المنية والأمل فى شرح كاب الملل 
والتعل» لأحمد بن‌یحی المرتضى ص ۲۵ - ۲۸ من الطبعة المندية 
سنة ۱۳۱5)) وآختلفوا فى مولده فتقل آبن المرتضى عن اللياط 
صاحب كابنا هذا أنه ولد فى سنة ٠۳١‏ ه٠‏ وتقل عن أبى الاسم 
الکمی أنه ولد فى سنة ۱۳۵ ه» وآختلفوا أيضا فى سنة وفاته 
فنقل السعودی عن انلباط أن وفاته كانت و فى سنة ۲۲۷ ه (را راجم 
کاب مروج الذهب ۷ : ۲۳۱ - 001 ٠‏ وقال بعضهم : 
فىسنة و۲۳ ھ» وقال آنحرون :فی ام الواثق آی فوا بين سنة ۲۳۷ھ 


لى سنة ۲۳۲ ھ» وهو من 1 انتبی من عمره إلى مائة سنة 


| 
۳ 


كثر. وقال الدنوری فى «الأخبار ااطوال» ما نصه (ص ۳۷۸ 
من الطبعة المصرية) : «وعقد (أى المأمون) امحالس فى خلافةه 
للناظرة فى الادبان والقالات» وکان آستاذه نما أا امذیل د 
ابن المذيل العلاف» ٠‏ 


تعليتات واستدراكات 


صفحة / 
سطر ه -- (غلط)كذا فى الأصل والكلام ناقصءفإما أن 
تقول : « وإنما القول الذى حكاه عنه هذا السفيه غلط فى مسألة 
احدنات انل» آوآن ول : «واعا القول ..: عرض ف احدات 
انٍ» ؛ نهنی عل ذلك حضرة صاحب الفضائل الشیخ أحد أمين. 
سطر ۱۲ - (جعفر بن حرب) من الطبقة السايعة عند 


اش رتضى ( ی ٤١‏ هن كانه المد كور ور) وكنيته دأو و الفضل» » 


با وفاته . وذ که أيضا البغدادى فى کاب ارق بين 


الفرق (راجع مثلا ص ۱۵4) ۰ 


صفحة ٩‏ 
سطر ۱۳ - ( النجار ) اه حسين ودو رئيس مذهب 
مشمور يكثر ذ که فى کتب الفرق ۰ وقال ال عبد القادر بن یی الوفاء 
فى ابه «الواهم الضية فى طبقات الحنفية » (۱ : ١54‏ من 
الطبعة المندية سنة ۱۳۳۲) : إنه أخذ مذحبه فى.الكلام عن دشر 
الرسی‌الذی مات فیبغداد سنة ۲۱4 و۲۲۸ ه . وذ کر صاحب 


الفهرست ترجته (ص 8 ) وحک عن مناظرة دارت ينه وبين 


تعلیقات وآستدرا کات 


صفحة ۱۱ 
سطرب - (أو أضدادها ) کذا فى الأصل وصوابه على 


ما يظهز : « أضدادها » لأن الضميرعائد إلى أمور ثلاثة وهی : 
OS‏ 
صفحة ۱۲ 

سطر ۱۱ - (جهم) هو جهم بن صفوان الراسی» يكثر ذ كره 
8 التارج والفرق . قال الطبرى فى تاره : إنه كان كاتا 
لفارت ان سرح الذى نوج فى حراسان فى آحردولة ن أمية» 
وذ کر قتله فى أۆل سنة ۱۲۸ ۰ وتقل الذهی فى تاريحه إفى الحزء 
الشتمل على سنوات ۵۱۵۰-۷۱ ) عن السلف كان عديدة 


فى جهم ومذهبه وسبب قتله ولیس هذا موضع إعادتها ۰ 


صفحة ١‏ 
سطرم - لا رب فى أن جعفرا المذكور هنا هو خعفر بن 


جت لاه سر وف يقال کرای اشذیل والسی فا 


ووضع عليه کاب ماه » لومخ ات امذیل 6 (راجع کاب الفرق 


ص ۰۲ ۱) وكايا آحساه ر کاب المسائل فى التعيم « (راجع ص 


۱۳ من کانا هذا ) : 


تعليقات وآستدراكات 


صفحة ٤‏ | 
2 (أن فعل ) کذا وجدناهی الاأصل وترگاه عل 
ما هو عليه مع غرابته الظاهرة ۰ ولعل الراد هو « فعلا ».۰ 
سطر ۱۲ - لعل الكمة الفقودة « مثل » » نمنی عليه 
صفحة ۷۱-۱ 
سطرة - قد عدلت عما جاء به اناخ أى « حدیدا وما » 
لأنه خطأ بن » غبر أنه يصلح أن نصححه على وجه آخر وهو أن 
نترك « حديدا ولما » على ما هما عليه ونقدّم « منها » على « ما » 
فکون نص الموضع : « ولعل منها ما يكون حجارة وحدندا ولما » 
إذ لیس تحال أن الناسخ كان قد وجد « منها » مكتوبة فى لسخته 
فوق السطر ثم أحلها فى غبر محلها . وليس فى مغزى الکلام مايهدينا 
ای الصواب E‏ دستند 
إلى شیء فى الواقع . 


صفحة ۱۱۷ 


سطر ۱۵ - ( النظام ) هو أبو إسحاق إبراهم بن سيار وهو 
من الطبقة السادسة عند آبن المرتضى ( ص ۲۸ - .م ) وذ کره 
الذهى فى تاريخ فى الطبقة الثالئة والعشرین المشتملة على من مات 


فا بين سنة ۲۲۱ ه إلى ۲۳۱ ه 


تعليقات واستدراكات 


صفحة ۱٩‏ 
سطر ۱ - (معمر) هو معمر بر عاد السلمى وكنيته 
أبو عمرو» عاش فى يام هارون الرشيد وم نذ کر سنة وفاته» ضرآن 
ابنالمرتضى أدرجه فی‌طبقته السادسة أى فى طبقة النظام وأبىالهذيل 
( ص ۳۱ = ۳۲) ۰ 
صفحة ۲۰ 
مزال خر اد ری کر شسوازماد ۶ 
آبن الرتضی ف الطبقة السايعة و سمیه «أبا عل» ۰ و بقول : انه 
من أكعاب أبى المذیل ثم آنتقل إلى النظام ( ص ٤١‏ ) ۰ 
صفحة ۲۱ 
سطر ع۱ -- (لایحیل) كذا فى الأصل » و «لا» خطأ صوابه: 
«لأنه» فيخبرنا هذه املة عن السبب الداعى له الاک بالمشاركة 
بين النظام والرافضى فى مسألة العدل » وذلك أن النظام كان يحيل 
وصف الله تعالى بالقدرة على الظلم کا يحيل وقوعه منه» والرافضى 
بحیل وقوعه منه مع وصف الله تعالى بالقدرة عليه € ثبت من كابنا 
هذا (راجع مثلا ص و ) ۰ فعدم وقوع الظلم من الله تعالى محل 
الاتفاق نما وحل التزاع إنما هو تجو بزالقدرة عليه ٠.‏ 


14 تعليقات وآستدراكات 


سطر ۱۷ - (اللماحظ ) هو عمرو بن بحر ابلاحظ وكنيته 
أبو عئان وهو کانی النسب . وترحمته معروفة» توفی سنة ۲۵۵ ه» 
وهو من الطبقة الس ابعة عند آبن ن المرتخ ی (ص ۳۸ — ۰۳۹ 

۲ ٤ صفحة‎ 

سطرء إلى 5 - الكلام هنا ناقص سقطت فنه کلمات ۰ 
وأما از والبرد والسواد والیباض والیبس والبلة فهى من‌التضادات 
اى آستدل النظام اجتاعها على وجود قاهم ومدبرطا هو فوقها 
وهو خااق احدثات (راجع ۳ ؛) الار ح أن ال لف 
كان قد كتب : « وهو قاهى للتضادات الى تختلف طبائعها » 


أو مثل هذا القول » غبرأن السياق لا يدل على نص الكلام الذى 
ضيعه علينا الاح بخفلته . ثم فاته أيضا السؤال الذى ساله الرافضى 
النظام وجيب عنه بقوله : 0 » و بظهر من بقية الكلام 2 
قد سأله : « أفليس ى الله تعالى لم رز زل عالما ما فيه صلاح انللقی؟ » 
أو ما شمه والنص غرثات 0 


صفحة ۵ ۲ 
سطر ۱۰ - الاصل هنا خروم ومطموس ولم نوفق لته 
ولعله : « وکا رى المصلحة فيه » ۰ أما قوله : « بأوقات تکون 
فبا » فكامة « تكون » غير واضكة فى الاصل وهی أل كلمة 


فى الصفحة . 


تعلیقات ما راز كان 


صفحة ۲۲ 
سطر۳ 2 ) أبو عفان ار ( مس أصواب النظام» ذكره 
آبن الرتضی فى الطبقة السابعة ( ص ۵ ) ٠‏ 
صفحة ۲۱۷ 


سطر ۱ - ( أحدها ( آی آحد الك الوجوه ۰ 


صفحة ۲۸ 
سطر ۱۷ و۱۸ - ( ھی باب محدث وحدث ) أى آن 
احدثات كلها شترا فى صفة الحدوث وفى كونما مخلوقة حدث 
ی 
صفحة ۲۹ 
سطر ۸ - (الضرارية ) فرقة من احبرة ميت بذلك أسبة 
لرئيسهم ضرار بس رو الذى ظور فى أيام واصل بن عطاء » 


راجع كاب الفرق بين الفرق (ص 0 ٠‏ وتال صاحب الفهرست 


(رص 0۱۹۲ : إن شر ن المعتمر وضع عليه کارا اه ر کاب 


ارد على ضرار » ۰ وروی آبن الرتضی عنه أنه نك عذاب القبر 
(ص 03 ۰ ثم یذ کر فى کاب هذا کاب له ساه ر کاب 
التحرش » ( ص ٠. )١5‏ 


تعليقات واستدرا کات 


سطر۱۳ - آظن کلام الرافضی قد آنقطع هد قوله : 
«وتسميته كذلك» فیکون ما بعده من رد المؤلف عليه فيلزم وضع 
النجمة بين دكذلك » و «وقول» . 

صفحة ۳۰ 

سطر ه ( بأنه يفعر ل ) « بأنه » أى ال اروج وهو یوخ من 
قوله : « الرواح » النققم . ولو کنب « بانب سمل » لكان 
أسبل وأحم . 

صفحة ۳۱ 

سطرع ۱ - ( ويقال له ) كذا فى الأصل» أى ما بعده هو 

من قول المؤلف ۰ ويلزم على ذلك أن يكون قوله : « وآحتج لهذا 


المذهب انل » آستفهاما مع تعجب ۰ ویحتمل أيضا أن يكون 


قوله : «و بقال له» خطأ من ناخ صوابه : «ثم قال» أى الرافضى » 
فیکون ما بعده مر قوله ثم برد عليه المؤلف بقوله : «یقال له » 
(اسطر راغ بذلك صار قوله : «وآ. حتج اله حزءا من 
إخبار الرافضى ؛ نمنی على ذلك صدیق الا 
صفحة ۲۷۲ 
سطر ۲ و۲۷ - (و اراهم م لتم أن الأرواح يجوز أن تقطع 
بلادا تناهى فى الساحة والذرع حتى بفرغ قطعها) كذا فى الأصل 


متناهية فى التجزؤ وأنه ليس من قطع فرغت منه الا وهو غير متناه 


مطلقا » مع أن الق هو أن النظام فصل وقال : إنها متناهية 
باعتبار الذرع والمساحة» غير متناهية باعتبار التجزئ . هذا ما ثبت 
عنه فى غير موضع من هذا الکاب وغيره وهذا ما ذاه إلى قوله 
الغررب بالطفرة الى کفره بها أهل الأرض ؟لكنه لم يقل قط بعدم 
تناهى الأجسام فى الذرع والمساحة ۰ فا ورد فى هذا الوضع 
لا معنى له » إذ النظام قال بعين الكلام النفی عنه ۰ فلا رنب 


فى أن المؤلف كان قد كتب : « وإبراهم لم بزع أن الأرواح يجوز 


أن تقطع بلادا 5 شاهی انم» 9 سقطت «لا» غفلة من ناخ 3 


صفحة ۲۶ 
سطر ۱۷ و ۱۸ - (فازبهم بقطعها أنها لا نتناهی فى الذرع 
والمساحة) کذا فى الأصل » والاق ضد ذلك لأن النظام كان ستدل 
بقطع الأجسام على نا متناهية ٠‏ فلا بد من أن نضرب على « لا » 
وع ذلك فكان المؤلف قد كتب : «فالزمهم بقطعها أنها نتاهی» : 
والذى أوقع الع فى الخطأ هو ما بتلومن قوله : « وهو برىء 


۱۸۸ تعليقات وآستدراكات 


ن هذا القول » فإنه لے 5 هذا «( إل القول ل المتقدّم » فالزمهم 
1۳ 


0 عتنع قطعا | 


ن شبه إلى قول الديصانية ٠‏ 


صفحة ۳۵ 

سطر ۷ - ( ون كان متفاوتا فإنها قطعا متناهية القطع ) 
2 الأصل «متناهی » 4 ۳ » 19 » فو وجدنه هذا ااشكل إلا آزه 
يظهر أن الشكل قد زيد سد غبر بد ال لناحم أن لون حبره أشدٌ سوادا 
من حبر ر الکلمة الأصلية وری 0 القاف > سمرة ة ضثيلة | لوا 
كلون الکلمة الأصاية قد ضرب علي الصحح سطرء فكأن 
لناسخ قد راد ۳ » ما آی ی جع « قطعة » ۰ وعل آی وحه 
كان فالعبارة ت دصح حة )> 2 أر 8 صح ھا له تبآدر 
إلى الذهن . أما أنا فترکت « قطعا » على هذا الشكل وعدات عن 
0 متناهى » إلى « متنا ناهية « فکون تفس بر ه : «إن كان القطع 
متفاوتا. حتى يباين قطع كل واحد من الکوا کب قطع الا فان 
ا کے كنا أى بحزها متناهية القطع ع» . و بیان ذلك أن الم 
بالتفاوت يقتضى المقاهسة بين متفاوتين ی 7 تصيح إل إذا 
كان الأمران المقاس ينما 1 ۲ ی مقداره والقدار لا بقع الا على 
هاله له ابه 5 وهذا 0 عبر عنه لته الخحالية » والقلة والكثرة دلان 


عل انهایة ». لل هذا بعینه دلیل ا التکمین ۰ 


ف الكرة والقلة ) 1 الأصل « متقارب » بالضیط ولعله خطاً 
صوانه : «متفاوت » » نمی على ذلك صدیق ل ۰ 
صفحة ۳۸ 
سطره - ( م ۳ ( حدف الاح ى الغالب الألف من 
هذه الكامة وتركته مع شذوذه لأنه سین من هذا أنهم فى ذلك 
الزمان القدم کانو و بنطقون دلا بزل » مکان ر !ا لا ال » > سمعته 
دابا من علماء مصر فى هذا مر 


صفخة ۱ 
f 1 07‏ ۰ 5 
سطر ا ( آبو شا کر الدیصای) ذ که صاحب الفهرسدت 
5 


۳ الاسلام وابطنوا الزندقة ( ص ۳۳۸) ۰ 


تال ل المرتضى ا دعاء النظام عند 
وذ (ص وم ۰)۳۰ وهذه صورته عنده : « اللهم 


۰ . ۰ 
ال كت تلم إلى 1 أقدم رف ندمرة توحيدك 8 اللهم ولم e‏ 


عدي الا سنده اتوحبد» اللهم 5 كت كل ذلك دی 0 
۱ 


ذنوبى وسهل عل ES‏ لموت » ۰ أقول : فى هذا تکذب 
لذرافة الى رواها الذدی فى تارشح دک النظام (راجع التعليق 


على ص ۱۷ ) من أنه سقط من غرفة وهو سكران فهلك : 


ذكر هنا وفما بعده أحيانا ضر التا نیت وأحبانا 


من خطأ الاسم لكر ركه 


على ماهو عليه» إذيحتمل أن يكون المؤلف تارة حضرت فى ذهنه 


الكيرة أى العنادمركلها » وتارة الزوحة أى الثىء وما يقابله كالنار 


ی فعلا هو غبره ) كذا ف الال 
0 7 


نظام قول : إت فعل املسم غير الله تعالل» 


آی للد فعل مستقل عنه . وهذا وان كن له وجه عل مذهب 
| 


المعتزلة لكنه غريب بعيد» إذ هو من الفروع المتنازع فا » 
والقصود هنا إلزامه ما يقدح ف الأصول التى لاغنى عنها ‌التوحید. 
فالأشبه أن الناسخ قد حرّفه ون المؤلف كان قدكتب : «ولا أن 
0 فاعلا هو غيره » أى غير اسم لأن ذاك مناط دليل المعتزلة 


فى إثيا 


۳ TS 
٠ ت ان الق ؛ نمی على ذلك صديق لى‎ 


صفحة ۱ 
کنها ) فترکت هذه الأشياء ۰ و الا فهو خطأ 


0 1 : 
صوابه ا فتركتهما » أى هدين الموضعين 0 


تعللقات وا رات ۱۹۱ 
سطرم - (ثم قال 00 2 اكا e‏ 


(ص ۲۳۳-۲۱ من الطبعة المصرية ) ٠‏ 


اس ( آبو عبد الرمهن ن الشافى ) هو ان بن يحى 
عبد العز رابو ی | رح ن الشافى» كان هر من ً اب الامام 
الشافعى 2 تبع جمد 3 ENE‏ واد وقال 3 الاعتزال 4 وعده مو 
د سس اب مر ( ص بمه ) ۰ راجع کاب ميزان 


الاعتدال للذهى ی (۳ : ۳۹۹ من الطبعة المصرية) وطبقات الشافعية 


لآبن السبک A ١(‏ الطبعة 3 المصرية) ۰ 


oY صفحة‎ 


ال ا راجع کاب تأويل شل الحدث 


ام ) هو أ و قوب «وسف ن عبد الله 


۳ 
اق اشحام ) قال ی نی (ص ۰( : إن القاضى 


۱۹۲ تعلبقات واستدرا کات 


این آی دواد استخدمه فى خلافة الوائق وکان م بن أصغر غلمان 
أبى الهذيل وکان من البصريين» مات وله مانون سنة ٠‏ 
صفحة ۵۱۷ 
LS‏ (المكثم بالقسرآن) ثم ۱۱ (لامکل له) کذا 
فى الأضل» والعروف فى هذا اباب هو ستکم» ٠‏ ولعل قوله : 
32 له وجه هنا وفی ه نكتة لآن المعتزلة كانوا ينفون الكلام 


ع 


عن ذات الله تعالى بناء على أصلهم من أن ر 
حروف وأصوات وتلك آمور محلوقة نزهوا الله تعالى عنما ٠‏ ومع 
ذلك لم يقدحوا فا نص عليه رن من أن الله کا لم موسی تكليا 
و إا أولوا هذه الآية بأن الله تعالى 0 ف ثى» 
من الصددات کالشجرة لیخاطب 104 ۰ فلعل معمرا آق 
بکاہة «مكام» بالنسبة إلى الله تعالی آحترازا من الکلام ام لوة 
الموهوم بقول القائل : «متکلم» و إشارة ة إلى أن الكلام لايقع من 
الله کک عل الوجه اللائق به عن وجل ۳ 
ی أن اله سال ذا الاعتبار إعا کن مکلما ای نبیه - بالقرآن 


دء 


ولیس تکام به الا عا بل ا از دیع ذلك ففى قوله : رلا مک له» 


نظر» أنه كان ایتی أن يقول : لا »کلم به » ؛ واه أعلم 
سعار ٠١‏ - (هشام القوطى) أما اانسبة فقال السمعاق 


فى کاب الشاب راا بے الفاء وفتح الواو وق 1 تحرها 


8 


تعلیقات وآستدرا کات ۱۹۳۲ 


۰ 3 (۱) 
الطاء المهملة : هذه النسبة إلى الوط وهی بجع فوطة وهی نوع 


الثياب» 3 وم بذ ک هشاما ٠‏ وهو هشام بن عمرو الشیبای 
من أهل البصرة » ذ كه آبن الرتضی فى نح الطبقة السادسة 


(ص وم) ول بأت بتارم موته» لکن ,بين من حکایته أنه عاش 


فى زمن المأمون (سنة ۱۹۸ ه - ۲۱۸ ه) . 
صفحة ۵۸ 
سطرم = (كتنع) کذا فى الأصل» وهو غرب لان السیاق 
یقتفی معنى «منع» ٠‏ ونجد مثل هذا فى ص ٩۲‏ سطر ۲۲ أيضا» 
فلعله من عرفهم فى ذلك الزمان . 
صفحة ٩‏ ۵ 


سطر ۷ - ( ثم کان يزعم ان ) لعل هذا الکلا 


3 
۷ 
- 


حکایة ارافخی عن هشام سقط عده رد المؤلف 5 
صفحة اماد 
سطر ۲ - اسب هذا القول إلى طلحة أيضا (ص )١١9‏ ۰ 
سطر ۱۱ كك (قاسم الدمشق) مجهول . 


و ۳ 
(آبو زفر) هو د ن‌عل الی إمام يسابور» ذ كره آبنالمرتضى 


فى خر الطبقة اللامنة (ص ع ه) ۰ 


(۱) ف الاصل «الفوطت» وهو خطاً - 


۱44 تعليقات وآستدرا کات 


سطر ۱۳ - (فشكوا ‏ ولستعتبه ) الظاهى أن المؤلف. 
كان قد كتب «تشکوا وتستعتبه» ؛ نبمنى على ذلك الشیخ الفاضل 
العالم أحمد أمين . 

صفحة 07" 

سطر ١4‏ - (شرین العتمر) سمل فان من اهل 
بغداد» ذ كه آبن المرتضى فى الطبقة السادسة (ص ۳۱-۳۰) 
وقال : «وله قصيدة أربعون ألف بيت رد فما على جميع امخالفین ٠‏ 
وقبل للرشيد : انه رافضى » خبسه فقال فى الحبس شعرا» ثم نقل 
أبياتا منه وهی أرجوزة سنذ کرها فيا يتعاق دعر بشر الموجود 
فى (ص ؛"١)‏ من كابنا هذا . وقال الذهى فى تاريه فى الطبقة 
الثالثة والعشرين : « دشر ن المعتمر أبو بل شيخ المعتزلة 
وصاحب التصانیف» توف سنة ۲۱۰ ه) وزخه آبن النجار» » 
ونقل هذه السنة الان تاف کاب الالساب (نحت 
« البشرى”») ٠‏ 

صفحة لم > 


. هه ۰ 
سطر ۱۳ - (ما ستحیل عند بش ر أن يقع من فل غير 


ا( أظن الصحیح : دما ستحيل عند شر آن تقح (أى هيئات 


الأجسام) من فعل غير الله » أى كان يشر يحل وقوع هیثات 
الأجسام بفعل العبد حقيقة لأنها من خلق التهتعالى الذى لا شريك 


تعليقات وآستدرا کات 14 


له فيه ؛ لکنه جوز وقوع تلك الميئات يسبب من قبل العبد 


تاضاف هذا الوقوع إلى العبد باعتبار ااسپب الوقع وحك عليه 


بأنه فعله ٠‏ آما إذا لم تقع اهیثات بب من قبل العبد فأضافها 
إلى الله تعالى مباشرة ۽ وهذا #ا بدل على أن الله تعالى هو وحده 
فاعلها فى تة عند بشر . آما الرانضى فرف کلام مروتفاضی 
عن ميزه بين وقوع الحيئات بفعل فاعل و بين وقوعها دسرب من 
قبل فاعل ۽ ثم تبعه على ذلك التحريف جميع الذين کتبوا فى الفرق 
الإسلامية . فقال البغدادى فى کاب الفرة رق (ص ۳ :)١‏ «الفضيحة 
الثانية من ف فضا دشر إفراطه ق‌القول 1 م أله يصح من 
الانسان أن يفعل الألوان والطعوم والرواتح والرژية والسمع وسائر 
الإدراكات على سبل التولد إذا فعل أسباما . وكذلك قوله 
فى الحرارة والبرودة والرطو بة واليبوسة » وقد کفره انا وسائر 
المعتزلة فى دعواه أن الإنسان قد يخترع الألوان والطعوم والرواځ 
والادرا کات» . وقال الشم‌رستانی فى کاب الملل والنحل (ص غ 4 
هن طبعة 0 : « الأول منبا (أى من السائل التى آنفرد ب) 
شرت حعابه) أنه زعم أن الاون والطعم والرائحة والادرا کات. 


(۱) ف الأصل الطبوع : «بالقول ف التولد» 


تعلیقات وآستدرا کات 


كلها من السمع والرا وید جو جوز آن تحصل متولدة من فعل الغير 
1 بامها من فعله » واما َخذ هذا مد ن الطبيعيين 


الفر [ذا کا 
إلا نم لا يفرقون بين 1 0 بالقدرة ورعا لا يثبتون القدرة 
على منهاج التکمین» وقوة و القع ل وقوة الا فعال غبر القدرة نی 
شبن الک ¢( ۰ 
8 ۱ 


سطر ۱۸ 5-2 (عرهما) ف الأصل 00 محردا « ولو تاه 


لكان «أحرم» عى «حرّم» کا هو وارد فی کتب اللغة» ولکان 
سول وان شرت تفر مد پر ل EAS‏ مادام 
عل نفسه» + و یود ذلك أن البغدادی نقل هذا الكلام بالشکل 
الآنى (ص ۱۵۳ من کاب الفرق) : « فسئل على هذا ع نكافر 
تاب هن كفره ثم شرب لمر بعد تو بته عن کفره من غير ستحلال 
یه شیر E‏ ی ل هس 
:الله تعالی فى القيامة على کفره الذی قد تاب منه ؟ فقال : نعم !» 


ره جح 


فلا شك فى أن البغدادی قد وجد فى نسخته « محر رما» ثم سره وله 
«من غر آستحلال منه» ميلا للفهم .لكنه مع كل ذلك ضعيف 
جدا» اذ وکا كناك لکان القائل إلى بعبت وحشو لانه 
لا یخی على أحد أن شرب انمر حرام فلا وجه لذ کره هنا ولادای 


() أظن ذلك خطأ صوابه : «قبله» ٠‏ (۲) كذا ف الاصل المابوع 


موهو خطأ صوابه : «غافصه» کا يلوح من کابنا هذا ۰ 


تعلقات واستدرا کات 1۹۷ 


إلى توجيه الأنظار إلى ذلك دون غبره + وزيادة عن ذلك فاحرم 
هو الشارع جل شأنه دون العبد . من أجل ذاك رأبت أن أصحح. 
هذه الكامة فكتبت «عرم» وهو من «أبحرم» إذا آرتکب بر عقه 
وا لحر يمة كل ما يخالف الشرع > ولا ريب فى أن شرب اهر جريمة 
هذا الآعتبار . و يؤيد ذلك ما قال المؤاف عند رده عل الرافضی 
فى (ص 44) : «فإذا هو (أى صاحب الكبيرة) تاب فقد آستحق 
الوعد بالحنة مالم يعاود ذنباكبيراء فان هو عاود ذبا كيرا أخذ 


بالأول والآنحر . هكذا وقع الوعد عند بشر» فإذا أذنب عنده ذنبا 


كبيرا ثم تاب منه ثم عاوده (أى الذنب) فعذب على الأول والآنم» . 
والذنب ص ادف الرعة جا أن «أذنب» هادف «أحرم» ۰ فيكون 
مراد اشر : رال تاب الکافر ونج من حال کفره ثم شرب اھر 
بعد تو بته وآرتكب حريمة بشرها انم » » وعلى ذلك فیکون 


ور 
صر قار ا E‏ 


صفحة ۶ + 


سطر ۲ - ( أفليس قد يجوز ) أى : آفلیس ذلك آعترافا 
بجواز ول فى كاب الفرق 20 الفرق على هذه 
الصورة (ص 64# )١‏ : «فقيل له : يجب على هذا أن يكون عذاب. 
من هو على ملد الاسلام مثل عذاب الکافرب فالتزم ذلك » . 


۱۹۸ تعليقات واستدراکات 


صفحة > 
سطر ١‏ - (أبوموسى المردار) هوعیسی بن صبیح» ذ كره 
ابن المرتضى فى الطبقة السابعة (ص وم) ونقل عن آبن الإخشيد 
آنه من علماء المعتزلة ومن المتقدّمين فم وکان من آجاب ر 
آبن المعتمر» ومن أبى موسی آنتشم الآعتزال بیفداد . 
صفحة ۷ 
سطر ۲ -- (داود الواریی ) قال السمعانی فی کاب 
الأنساب تحت نسبة «المشاعى» بعد ذ کر هشام بن سالم ابلوالیق 
ومذهبه : « وعنه أخذ داود ا قوله : إن معبوده له یع 
أعضاء الإنسان إلا الفرج والفية » . 
(مقاتل بن سلوان) البلخى المحدّث المشهور» توفی‌سنة ۱۵۰ ه 
وقبل بعد ذلك» راجع کاب ميزان الاعتدال للذهی (۲ : ۱۹۰ 
من الطبعة المصرية) . 
سطر ۱۲ - (أب و حذيفة) هوواصل بنعطاء» و(أبو عغان) 
هو عمرو بن عبيد ٠.‏ والحكانة موجودة فى کاب ابن المرتضى أيضا 
(ص ۳۹) . 
سطر م١‏ - الصواب هو « بقصص ستحسنه » فالأصل 
کح 7 
صفحه ۸" 


سطر ۱۳ (سمجه) کا لكان آحسن. 


تعليقات وآستدرا کات 


صفحة ۱۷۲ 
سطر ۷ - يشير هنا إلى « کاب المسائل فى النعم » بلعفر 
ابن حب (راجع ص ١١64‏ من كابنا هذا) . 
سطرم - (يقص) الأحم هو” نقض “ . 
صفحة ۷٩‏ 
سطر ۷ و ۸ - الكلام هنا معقد » وکان يلبغى أن يكتب 
اللف : « وقال بأن كل آهس زع المعتزلة أن الإنسان 
قادر عليه فهو جائز وموهوم ولیس حال وقوعه منه » ۰ 
صفحة ۸۱ 
سطر ۷ - أبو تمد (جعفرین مبشر) الثقفی ذحكره آبن 
الرتضی ف الطبقة السابعة (ص ٤٤ ٤۳‏ ) وقال : إن أحمد 
ابن أبى دواد آراد أن ستخدمه فى خلافة الواثق فأبى ۰ وأشار 


مؤلفنا إلى أنه قد مات قوله : «رجه الله » ثم بقوله : « وهده 


اكد مشو رة معروفة وأصعاره أحياء » (ص AY‏ سطر ع) ۰ ومع 
ذلك حی بن الرتفی عن مؤلفنا آزه قد رآه وسأله د ٠‏ 


الفهرست ( ص ۳۷ سطر ۲۹ ) ۰ 


تعليقات واستدراكات 


صفحة 4 ۸ 
سطر ۳ ای کل ای ات | الكلام لقاسم 
الدمشق فى 1 الفرق بين الفرق ( ص ۱۸۰ ) ورت أ 
هنا لأن بعض عباراته إلى القول الأصلى آقرب عندی ۰ قال. 


البغدادى : « وزعم المعروف ممم بقاسم الدمشق أن حروف 


الصدق هی روف الکنب اناا ف لق ف قول القائل : 
لاله الا اه * هی ای نی قول من یقول : * امس و 

( 
وأن اروف یی فى القرآن هی | ی فى کاب زردشت احوسی, 


اء عانم لا على مع نی آنها متلها » ۰ 
صفحة ۸۲ 

سطرة - ( ثمامة ) بن آشرس أبو معن اليرى البصرى 
ذ كره آبن المرتضى فى أوّل الطبقة السابعة (ص ۳۵) ۰ وقال. 
الذحى فى ميزان الاعتدال ( ١‏ : ۱۷۳) : « من كار المستزلة 
ومن رموس الضلالة » كان له آتصال بالرشيد ثم بالمأمون وكان 
ذا نوادر وملح » ثم نقل عن آبن حزم بعض آرائه ٠.‏ وذ کر الطبرى 
فى تار حه ىأل سنة م ١ه‏ : أن هارون الرشيد حبسه» ثم ذ كره 
مع المأمون نی‌ستی ۲۰۰و ۲۰۹ (راجع ۳ : 501 و۰ ۱۰5۷۵۱۰ 
من الطبعة الأوربية) . 


(۱) ف الأصل الطبوع ”” انجوش » 


تعليقات واستدرا کات 


صفحة ۸۱۷ 
سطر ۲ لل (واعتقد) الصحيح 0 ولن آعتقد 08 ومعناه : 
كك حك لمن أظهر الاسلام أله مس وکا حك ان آعتقد بقابه 
ان کان باطنه کظاهره أنه مؤمن انج 5 
صفحة ۸٩‏ 
سطر ؛ - (عانات) هو باد بين الرقة وهيت » راجع کاب 
معجم البلدان لياقوت (۳ : من الطبعة الأوربية) ۰ 
سطره - ( سليات بن جر ير) هو رئيس السلمانية وهی 
فرقة من الزيدية » راجع کاب الفرق بين الفرق (ص 5 
سطر ۱۱ - (عل الرازی) هو عل" بن مقاتل » ذ کره صاحب. 
الفهرست ف أكواب 0 حنيفة (ص ۰4 (r‏ وعد بعض کنبه 3 
5 ل ناشر الاب (Flügel)‏ ف تعليقاته قطعة من ام 
مخطوطة محفوظة فى (فینا ) جاء فم أن علا الرازی كان عارفا 
مذهب ۳ حنيفة سم م لفها ورعه و زهده ٠.‏ 
سطر ۱۳ - (سشرالرسی) هو اشربن غياث بن أبى كريمة 
عبد امن الرسی العدوی مول زيد 3 الطاب كان سکن 
اد ولع الله ون ان وا وان ا رن 


أصدقائه مدّة إقامته بیغداد» وكان بنظر ف الكلام وله فيه آراء غرنبة 


تعليقات وآستدراكات 


آنفرد مها ونفر من الناس» و سب إلبه أنه أل من قال بخاق 
القرآن ولكن ذلك ليس بصواب لأن جهم بن صفوان قد سبقه 
إلى ذاك . وم يڪن من المعتزلة کا زعم بعضهم وذاك ينافيبه 
ما حكاه مؤلفنا عن ملاقاة جعفر بن مبشر له والناظرة ينما ٠‏ 
مات سنة ۱۹ ٣ه‏ على ما قاله المسعودى فى مم وج الذهب (۱۱:۷) 
وقبل : سنة ۰۵۲۱۸ وقيل : سنة 4۵۲۲۸ ودفن فى بغداد ٠‏ راجع 
کاب الحواهى المضية ف طبقات الحنفية لآبن أبى الوفاء (۱ : )١56‏ 
وکاب ميزان الاعتدال (۱ : ۱۵۰) » وکاب وفيات الأعياتف 
لین خلكان ١(‏ : ۱۲۷ من طبعة بولاق سنة ۱۲۷۵)» ول 
انلطیب البغدادى فى تاريخ بغداد حكاية طويلة عن ترجه 
وتكفيره ولیس ذلك موضعه ٠‏ 
صفحة ٩۰‏ 

سطر۳ - ( أبو جعفر الإسكافى ) وآسمه مد بن عبد الله» 
ذكره آبن المرتضى فى الطبقة السابعة (ص )٤ ٤‏ ومات سنة 74٠‏ ه 
كا جاء فى کاب آبن المرتضى وفى اب الأنساب للسمعانى (نحت 
نسبة « الاسکافی » ) . 


سطر ١"‏ و ١4‏ - راجع ديوان الأعشى (ص » من الطبعة 
المصرية) وکاب المقاصد النحوية فى شرح شواهد شروح الألفية 


تعلیقات وآستدرا کات ۳.۳ 


للزری فى هامش رحرا زد الأدب» للبغدادی ۳ : 4 من الطبعة 
المصرية ) وروی مؤلفه « لبوهما » مکان « ليفلقها » ثم قال : 
«ليوهنها أى لزع عها من مکانها» وف رواية آخری : ليفلقها أى 
شتها » . 


صفحة ٩۱‏ 
سطر ۲ ب (عباد) بن سلوان العمرى ب جوز أن کون آسمه 
«عباد» ويحوز أن يكون «عباد» وکلاهما موجود عند العرب» 
تكن ا فا الساسة (ص 44) وقال : «ومنبا 
عباد بن سلیان وله کتب معروفة و بلغ مبلغا عظيا وکان من ضراب 
هشام الفوطی وله کاب (سمی الأبواب نقضه أبو هاشم» . وحكى 


صاحب الفهرست (ص ۱۸۰) أنه دارت بين عباد و بین آبن كلاب 
مناظرات» وآب نكلاب مات بعد سنة ۲۶۰ ه بقلي لم سأنی . 
وراجم آیضا کاب الفرق بين العرق (ص ۱6۷ --۱4۸) ۰ 
صفحة ٩۱۷‏ 
سطر ۱ - (آبو حفص اسداد) قال السمعانی فی کاب 
ساب : 
الحداد بفتح الماء المهملة والألف بين الدالین المهملتين أولاهما 
[منهم] أبو حفص الاد الصوف النیسابوری ٠‏ 


٠قيل‏ : إن آسمه مرو بن مسام» وقبل : مرو بن سل » وقبل : 


SEE‏ سرت 


عرو بن سلمة» وقيل : مرو بن مسام (كذا) . وقال الماك أبو 


عبد الله | الحافظط آم ع ور ن مسل وقال أبو وعبد الرحمن السلمی : 


رہ لا 

الم أنه عمرو بن سامة» والله ألم ۰ کان من آفراد اسان علما. | 

00 ول وطر يقة؛ وأظن ما قيل له اتاد لأن رجلا من 
آتباعه قال وما ۷ : «کان من مض م الآية الظاهرة وايس 
لك من ذاك شیء» ۰ فقال له : « تعال! 1 3 ال سوت | 
الخدادين إلى كور حى عظم فيه حديدة » وأدخل بده وأخذها 
وبردت فى ده فقال : «تحرقك؟ ! 3 فاعم ذلك وڪره ثم 
مضى . وکان ور حفص ES‏ اللسان 6 فلما دخل خداد قعد 
معهم يکامهم بالعريية ۰ وکان بقول : « الکرم طرح الدنیا لمن 
تاج الما والاقبال عل اله لكحتياجك إليه» . «وحکی أن آبا حفص, 
لما قدم بغداد نزل عل انید؛ فک أبو عمرو بن علوان : معت 
اند يول : «أقام د و حفص عندی سنة | مع | مانية آفس» 
فكنت كل يوم أقدم لهم طعاما اما جدید وطيبا جد دا» وذ ک أشياء 
من الشاب وغيره ا «فلما آراد أن مر کسوته وكسوت بیع عاب ؛ 
الا اراد آن بفارهی فان : دلوت ای سای ات لش 


(۱) ف الاصل : ودرع ۰ (۲) ف الاصل : وحا 
(۳) ناد الاصل : «رجل من أححابه» ۵ ((۵) الأصل : وأخل . 
(۰) الاْصل لبس اهر ۰ 


تعليقات واستدرا کات 


والسخاء» ۰ (قال) ثم قال : عدا ای سملت کان فیه تکلف + 
إذا جاءك الفقراء فکن معهم بلا تکلف حتى إن جعت جاعوا 
و ل عاك 
شيا واخذا» ١‏ وسل أبو حفص عن الفتوة وقت خروجه من 
بغداد» فقال : «الفتوّة توحد آستعالا ومعاملة لا نطقا» تعجيزا من 
كلامه . ومات سنة ۲۵۲ ه » وقيل : سنة 00 ه » نیسایور» 
وزرتقبره غبرهمة . اه . 

یبد (آبو عیسی الوراق) هو مد ن هارون » دار 
السعودی فى مروج الذهب (۷ : )۲۳٩‏ كابا له آسمه کاب 
امالس ونقل سنة موته وهی سنة ۲:۷ ه . ثم حدثنا صاحب 
کاب «معاهد التنصيص» (ص ۷۷ من طبعة بولاق سنة ‏ ۱۲۷) 
عن ابی عل المبائى أن الساطان طاب آبن الروندى وأبا عیسی 
الوراق» فأما أبو ميسى فيس حتى مات وأما آبن الروندى فهرب 
إلى آبن لاوى المودى ؛ وقد بحثنا عما فى هذه الحكابة ق‌القدمة. 
وذ که صاحب الفهرست (ص ۳۸ فى الشعراء الذين بظهرون 


الاسلام وببطنون الزندقة» وقال : إنه من تشهر أخيرا بينهم» أى 


قبل تأليف کاب الفهرست بقليل ۰ ولیس فى ذلك إشارة واصحة 


* لت‎ ۶ N 03 


تعليقات ادرا كات 


إلى عصر أبى عیسی لأنه بثبت أن صاحب الفهرست عاش ف وسط 
القرن الرا رایع وفی النصف الأخبر منه»ء فلا يد وأن نفرض أن قوله 
«آخرا» قله صاحب الفهرست من کاب متقدم كان لستفید 
مهشه ۰ 

سطر ۱۰ - (واصل) بن عطاء أبو حذيفة و یلقب الغزال » 
كان رأس التزال وخطيبا بليغا مع للفته» وله فضل كبير ف الدعاية 
ل الإسلام وارد على خصومه . كانت ولادته فى المدبنة سنة ۸۰ 
ثم نتقل إلى البصرة تمع هن الحسن البصرى وغيره وتوفى سنة(۱۳ه. 
يذ ك_كثيرا فىكتب المتقدمين والمتأخرين» راجع مغلا کاب آبن 
الرتفی (ص 7ل ام) وهو عنده من الطبقة الراعة وكاب 
ميزان الاعتدال (۳ : ۲۹۷) وموج الذهب (۷ : 4)۲۳6 ثم نقل 
لا الماحظ فى أول کابه « البيان والتبيين » (۱ : ۱۵-۱۵ من 
الطبعة المصرية سنة ۱۳۳۲) قطعة طويلة هن قصيدة لصفوان 
الأنصارى عدح فيه واصلا وأكعايه وحسن قيامهم بنشر الاسلام 


وهام ووقا رھ 


٠ وقارهم‎ 


سطر ١4‏ - (عمرو) بن عبيد بن باب أبو عان أحد أعبان 
0 


المعتزلة القدعة» كان من صاب واصل بن عطاء وزوّجه ات 
وكان من الزهاد العاكفين على العبادة الممممكين فى الدين » توفى 
سنة ١44‏ ه . راجع کاب ميزان الاعتدال (۲ : ۲۹۵- ۲۹۷+ 


تعلقات تكد اكات ۳۰۷ 


وکاب ا المرتضى (ص ۲ - ۰)۲ وکاب مر وج الذهب 
(۷ : ۲۳) وغر ذلك من الکتب . 
صفحة ٩٩‏ 
سطر و۲ - جاء فى کاب تأويل تلف الحديث لابن 
قتيبة (ص ع١‏ ) ما نصه 
ود کر (آی ام قول أبى بک رةی الله عنه حين سكل عن 
آية من کاب الله تعالى فقال : «رأى سماء نظلنى وأى أرض تقانى 
أم أين أذهب أم كيف أصنع إذا آنا قلت فى آية من کاب الله تعاللى 
بغير ها أراد الله؟» ثم سئل عن الكلالة فقال : «أقول فما برأبى» 


1 
ذان كان صوابا فن الته و از ا مادون الولد 


وااوالد» . قال : وهذا خلاف القول الأول ٠‏ ومن آستعظم القول 


بالرأى ذلك الاس 00 م دم عا ى القول رای هذا الإقدام حى 
0 عليه الأحكام . 
صفحة N‏ 
سطر ۱۲ -- (أنفد) لو کت «أنفده» لكان اکن ولعل 
الصواب «أنفقه» . آما الأصل فرسه غير واخ . 
صفحة N‏ 
E‏ أ« 2 و محالد) جر د ین الحسين البغدادى » 77 
ا بالحديث فىعصره » وكان أفقه الناس وأعلمهم با لشروط » 


۲۰۸ تعليقات وآستدرا کات 


كان من أصعاب المعفر بن ومن كاب أن موسی الردار وعنه 


خذ أبو الحسين اللياط صاحب کابنا» وم بذ کر سنة وفانه غير 


بن الرتضی ذ که فى أل الطبقة الثامنة (ص 4۸ - 4ع) 


أن آ 
و يظهر أن هذه الطبقة نتضمن من عاش من المعتزلة فى النصف 
الأخير من القرن الثالث وف أول القرن الرابع . 
صفحة ۱۰۳ 
سطر ۱۷ - (يدّعى ) كذا فى الأصل کا بظهر فيقتضى هذا 
أنهم كانوا بقواون : «آذى» عمنى «دعی» وهو شاذ غریب . 
ول الصوات اسن هو سي 
صفحة ۶ ۱۰ 
سطر۳ - (التفرقة) الأصل غر ظاهر و موز أن نوت 
الرسوم عبارة عن «التفقه» . وترددت مدّة طويلة بين هذين الفعلین 
ثم رت «التفقه» وأيدنى عل ذلك أرضا أنصديقا لی آستحسن 
هذه الکلة وقطع ما قبل أن بنظر فى الأصل ٠‏ 
صفحة ۱۰۵ 
سطر ۱ - (خيرهذه الأمة) الصحيح هو «عثر» کا نی 
ديه صديق لى وكا هر معروف فى الكتب القديمة ۰ ولا يوجد 


.ی الأصل ماين من هذه القراءة ۰ 


تعلقات واسدرا کات 


صفحة ۱۰۰ 
سطر ۱۱و۱۲ - (فهل حکیت عنم أن الآختلاف فيا 
ینبم إلا القول) هذه اة ليست مليحة ومع ذلك هى معقولة 
مقبولة » ول وکتب «فهل حکیت دنهم خلافا فما بينهم الا القول 
انه لكان أسهل وأجمل . 
صفحة ۱۰۸ 
سطر و۱ كك (آو عالا بعلم قدم کا قالت الزيدية) وقد عى 
هذا القول فما قبل إلى النابتة (راجع ص ٠۷١‏ وراجع أيضا أقل 
ص ۰/۱۱۲ 
صفحة ١١١‏ 
سطر ۱ -- ابتكم هو عبد الله بن مد بن كلاب 
القطان ند ترحته فى کناب الفهرست (ص ۱۸۰) ونجدها 
فى طبقات الشافعية ار السبكى (۲ : ١ه)‏ وجاء فى طبقات 
الشافعية أنه توف بعد سنة .٠غ«‏ ه ٠‏ وقال صاحب الفهرست : إنه 
«منبابية الحشو بة» ثم نقل ابن السبكى هذه الکامات وبأنى بكامة 
«أئمة»مكان «باسية» وأظنكلمما خطأ صوابه : دناشة الحشؤية» . 
ونجد فى طبقات الشائعية حكاية طو بل عن شمه فى الكلام . 
صفحة ١١5‏ 
سطر م١‏ - (باها) أى العقلاء » ولوكتب «إياهم» لكان 


ا 


تعليقات كك 


صفحة ۱۱۸ 


سطر ١‏ - (وإلىما يكون مصيرهم) أى : «وبما يكون له 


عصيره » وهذا كثير فى عرفهم . 
صفحة ١١9‏ 
سطر > (المتوقم المتتظر)كذا فى الأصل ومعناه : «هل يصح 
دا الکلام علل شیء إلا وهو من باب التوقم النتظر» » و جوز 
000 13 0 «ف» و فالصواب هو 
المتوقع المنتظر» أى : «هل يصح هذا الكلام لا من بتوة 
ونتظر» . 
سطر ه١‏ - ( نلروجه ) كذا فى الأصل» ولعل الصواب 
«ونگروجه» ٠‏ 
سطر ۱۷ - لعل‌هذا الشعرماً خوذ من القصيدة التى ستجدها 
فى (ص ۰۱۳۶ وعل ذلك فالشاعى هو بشرين المعتمر . 
صفحة ۱۲۲ 
سطر ۱۸ - إل بزل عا بالأشياء لآن الأشياء تکون) أى : 
لم بزل عالما بالأشياء أنها ستكون . 
صفحة ١174‏ 


سظر ۱۰ (عمومة) هذا مصدر شاذ من «ع شتا عمه» 


1 
|ذا شله . 


تعليقات وآستدرا کات 


صفحة ۵ ۲ ۱ 
سطر ۱۳ - ( لعموم انلیر ) هو منسوب إلى قوله : «آن 
یرد نک نی ما کل 0 قتضر E‏ 5 


00 لبعض 0 سوى الله 500 دون البعض 00 00 
من ذلك وما قد سبق أن أب الذي لكان من يقول بأن المتكلم 
لا بدخل فى عموم كلامه ٠‏ 
صفحة ۱۲۲ 
سطرم - (السكنية) فرقة مجهولة حتی الآرن » ۸ 
على ذكها فى الکتب اللهم الا إذا ورد آسمها عرفا . أما فى هذا 
الکاب فقد ضبطه لناسخ وک وكتب غبر صرة العتحة فوق السين ثم 
وضع علامة الإهمال فوقها 0 : 
صفحة ۱۲۷ 
سطر ١‏ و8 ب قال الثمرستانى:ى کاب الملل والتحل 
(ص ۱۸ من طبءة لندن): «وین اه (أى من ااب النظام) 
مد ن‌شمیب رای تک رس 2 ن عمران والفضل ١‏ دی وأجد 
آبن حائط» . ثم قال (ص 4۱) : «وکان مد بن شييب وأبو شمر 
ومویس بن عمران من أصحاب النظام إل هم خلفوه فى الوعيد 


)۱( فى الأصل الطبوع «مومی » ۰ 


۳۳ تعليقات وآستدراكات 


وق المنزلة بين النزلتین وقالوا : صاحب الكيرة لا حرج من الاعان 


جرد ارتکاب الكبيرة ©“ . 3 قال رص ۰۳ ۱( : إن من اوارج 


3 


ن حبيب المهلى وأبا بكر جمد بن عبد الله 
5 )1( 


٤ء‏ 
ALES‏ 
ای لو بال اخریء ۰۰۰۰ ومن 


البصرى 


م‌جنة القدرية» غير أن آبن المرتضى ذ که فى الطبقة السابعة من 


8 ( وحى عنه القول بالارجاء وهو سمبه أنا % 
و 


ل سبوب موس بن عمران فذسبه 
۰ 
کا فعل فى أبن شبیب » 


بن شبيب من القول وذ کره 


تعلیقات وآستدرا کات ۳۳ 


فى طبقته (ص وم . 4) ۰ وأما (آبو شعر) فلا خلاف فى عدّه من 


المرجئة من الثو بانية هنهم ۰ وأما ( كلثوم) فقد ذ کر الشهرستا 


رجلين هذا آب عهما أى : کائوم بن حبيب المهلو یی وكاثوم بن حبیب 


ِ ِ 


المراى البصرى وا قهما بانموارج . e‏ 


الصواب فيه 00 ويحتمل أن کون ااراد مبذا الاسمر رصاح قبة فد 
و الذ 


ی «لحقه الشهرستا ی تارة بانحوارج وتارة 


0 ن یکون صالخا الدمشق صاحب غیلان‌الدمشق 


الذی قتله معه هشام بن عبد الملك کا ورد فى کاب آبن الرتضی 
فى الطبقة الرابعة (ص ۱۵ - ۱۷ و ع ۲)+واقه أعلم ٠‏ وأما 3 
فقد تقدّم ۰ وأما (غیلان) فیسمیه الشہرستا: نی غیلان بن صروان 
الدمشق و لسمیه آین الرتفی غلان بن مسا وهو من الطبقة 
الرابعة عنده (ص ۱۵ = ۲۷ ) ونقل قصة طو بل فى قتله وقتل 
صا الدمشق على بد هشام بن عبد الملك ۰ ووردت حكاية قتله 
عن طریق أحرى أيضا تجدها ی‌تار یم الطبرى (۲ : ۱۷۳۳ من 
الطبعة الأور بية) تحت عنوان «ذ کربعض سير هشام» وهذا نصها : 
حتثق أحمد قال : ح"ا عل" فال: قال اد الأ : قال هشام 
لعيلان: «ويحك ياغيلان! قد أ كثر ناس فيك فنازعت) باعرك 


(۱) يظهرأن ذلك خطأ صوابه : «فصارحنا» ؛ هدانی إلىذلك الشيخ الفاضل 


أحد مين 2 


تعليقات وآستدرا کات 
فان كان حقا ۲ 


۶ 


تعناك» وات ك باطلا نزعت عنه » . قال : نعم ! 

فدعا هشام مون بن مهران ن لكيه فقال له 3 ول : قا مس فإن 
ع وه- 

قوى ما يكون إذا 0 2 قال له : زر أشاء الله أن عصی ؟ 6 

عون کر ام رده 9 فقال هشام : 

! » فلم به ۰ فقال له هشام : «لا آقالی الله إن أقلته» . 


ص بقطع يدنه ورحله ۰ اد 
وقال الشپرستای (ص ۰ 6 وکان غیلان بن موان قول 
بالقدر خبره وشرّه من‌العبد» وف الإهامة : إنها تصلح غير قر يش » 
وکل من كان قابا بالکاب والسنة كان مستحقا ما و || لاتثبت 


الا بإجماع الامة؛ والعجب أن الأمة أجتمعت عل ما لا تصلح 


لغير قريشس : وما دئعت الأنصار عن دعواهم : رما آمبرونع 
أمير» . فقد جمع غیلان خصالا ثلاث : القدر والارجا وانروج . اه 
صفحة ۲۸ ۱" 
سطره - (للانسان) کذا ف الأصل بالصراحة» ولعل 
الصواب 0 فيكون الاسان عندم تفه 2 
و 2 | 
صفحة ۱۳۲ 
سطرم - (اللارودية) فرقة من الزيدية » راجع كاب الفرق 


بين الفرق (ص ١‏ و مم سم) . موا بذاک لسبة إلى رتسم 


تعلیقات رت 10 


أن الحارود زباد بن الندر العبدی م راجع کاب وج الذهب 
“(Vé : o)‏ 
صفحة 0م ١‏ 

سطر ١5‏ - (حفص الفرد) أبو عمرو» وکن یکنی ییحی 
آیضا . ذ کر صاحب الفهرست ترحته (ص ۱۸۰) وقال : إنه 
من أكابر الرة نظير النجار وکان من أهل مصره قدم البصرة فسمع 
أب الهذيل وأجتمع معه وناظره فقطعه أبو امذیل ۰ وكان ولا 
معتلیام فال قا الافمال . شم و صاحب الفهرست کنبه وفما 
و ف ارد عا بل أبى امذیل فعل ا وعل التصاری ۰ وذ که 
تمس الدين مد بن الز: بات فى کاب الوا تب ااسبارة ق ترتب 
الزيارة فى القراقين الکیری والصغرى ١ص‏ ۷ هن الطبعة 
المع به مت ۱۳۳۵ ) وقال 0 إنه «عدود فمن دخل ال فى موسر 


ق‌طبقة آبن عاية؛ وأما ا ابن علية وهو ! ]راهم بر بن کک 


مقدم آبو احاق البصرى الْسدی مات سنة ۵۲۱۸ على ما جا 


سطر ۱۷ - ( سفیان بن سختان ) قال صاحب الفهرست 
(ص۲۰۵) : إنه من أكداب الرأى وکان فقما متكاما منالمرجئة» 
و سمیه » سفيان بن عبان 6 لکن اسا یصرح سختان 6 وهو 


5 


آسم معزب ذكره صاحب تاج العروس ( ٩‏ : ۲۳۳) ۰ 


۲۱۹ تعليقات وآستدرا کات 


6 وب 
(برغوث) هو محمد بن عيسى و رغوث فت 1 له که 


الشپرستایی (ص ۲( وقال : إن مذهبه قرب من مذهب التجار 
ومذهب شر الرسی ۰ وقال البغدادی فى کاب الفرق بین‌الفرق: 
إن النجار بة ثلاث فرق : البرغونية والزعفرانية والمستدركة (ص ۱۹) 


زر و RRA‏ ۰ 5 
ولا شك E‏ أن «البرغونية» تصحيف «الرغوثية» 5 


صفحة ٤‏ ۱۳ 
سطر ١‏ إلى ه - قال آبنالمرتضى (ص ۳۰): وقيل لارشيد: 
اه (أى شر بن المعتمر ) رافضى »كبسه فقال فى البس شعرا : 
لسنا من الافضة الخلاة ‏ ولا من المرجتة افاة 
لامفرطين بل نری الصدیقا * مقلما والمرتضى الفاروقا 
+ نبرأ من عمرو ومن معاوية * « 
وهی أرجوزة فالظاهى أن الأبيات المنقولة هنا مأخوذة من 
هذه الأرجوزة أيضا ۰ وقد تقدّم نى أظن الشعر الذى وجدته 


فى (ص )١١5‏ قد جاء من هذه القصيدة أيضا ٠‏ 
صفحة ۱۳۲ 


سطر ۷ - (آبن تمير) و (سدیر) أعثر عل خبر عنهما . أما 
(صفوان امال) فذكره الطوسى فى فهرسه (ص ۱۷۱) وسميه 


تعلیقات وآستدرا کات ۳۱۷ 


صفوان بن مهران بن المغيرة امال ۰ وق ا هذه ورد لقبه عل 


صورة را حمال» فصححته نيعأ لاطوبى ۰ 


(حبان بن سدير) ورد أسىد بالكسرة فى فسختنا وتشير الكسرة 
إلى أن ناخ كان فى ذهنه «حبان» . أما فى سائر الكتب فقد جاء 
«حنان» کا فى فهرس الطومى حيث قال (ص )١١4‏ : «حنان 
آبن سدیرین حكم بن صبیب أبو الفضل الصير ف کوفی» له کاب 


۳ 


وهو لقذ رجه الله تعالی» ۽ 2 كين روى عنهم كتبه ۰ 

سطرم - (معاوية بن مار) بن أبى معاوية خباب بن 
عبد الله الدهنی » کذا ماه الطوسی فى فهرسه (ص ۳۳۲( ثم قال : 
« كان وحها فى انا ومقكما کر الشان عظم احل نفسة» 
وكات أبوه ثقة فى العامة وجها . يكنى أبا معاوية وأبا القاسم 
وا الحكم» 3 6 ومن روى عنهم هده الکتب ۰ 

سطر ۱۰ - الصحیح هو ”لا بخفی على الناظر فما أن انل 

سطر ۱۱ س ( وأوضعه بر ) اماف 7 وأوضعهم لیر “ 


لكان أجود . 


١ ۶ ۲ صفحة‎ 


سطر ۳و - تا ارت کذا وحدن امد 


فى تاج العروس ( ۳ : ۱۷۱ ۰ 


۳۱۸ تعلیقات ترا کات 


سطره ال ۱۲ - آما لمع بين أبى المذيل وهشام بن 
ا جک فى مكة فراجع أيضا کاب الفرق بين الفرق (ص 4۸) وآبن. 
اطرتفی (ص ۲۱) ۰ 

سطر ۱۸ - ( النعان ) و( آبن طالوت ) ذ کرهب) صاحب 
الفهرست وعتهسا من رژساء النانية اليك ين الذین بظهرون 
الاسلام وسطنون الزندقة ( ص ۳۳۸ ) ۰ 

صفحة 4 ۱ 

سطر ۱۲ - ( بر ن آخت با الواحد ) بن زياد » قال 
البغدادى فى کاب الفرق بين الفرق (ص )١١‏ : « وظهر خلاف 
البك به من بك بن آخت عبد الواحد ن زياد وخلاف الضرار ید 
من ضرار بن عمرو وخلاف الهمية من جهم بن صفوان وکان 
ظهور جهم و بك وضرار فى أيام ظهور واصل بن عطاء فى ضلالته» 
ثم وصف مذهبه (ص ۲۰۰ ) ٠‏ وأظنه مذ کورا فى کاب مزان 
الاعتدال (۱ : )٠١‏ » وسماه صاحب هذا الاب ب بن زياد 
الباهل » ونقل ما حك به عليه آبن حبان من أنه دجال واضع 


للهديث ؛ وقال : إنه كان يحدّث عن آبن مبارك ۰ 


سطر م١‏ و ۱4 - (وا وأعداه اه لأهله) أى : وأعدى خلق الله 
لأهل الرفض 5 


علیقات وآستدرا کات 


صفحة ۶ ۱ 

سطر ١١‏ إلى ١١‏ - هذا الفصل اقص جدا فى الأصل 
و بظهر للناظر أن ناخنا قد نعس وغفل عند النسخ فضي عكلمات 
لاغنى عنما لإدراك مغزى الكلام ٠‏ ومع ذلك فيتبين من السياق. 
ومن جواب الولف أن الرافضى قد أوهم قراء كاه أن الاحظ 
قد آستتج من عض أقوال الرافضة أنما كانت تقول بكرن الله 
تعالى صورة حنی ألزمها هذا القول بالقياس» مع آنا صرحت 
بهذا الكلام + ثم ین أيضا أن مناط القياس ومأخذه هو مسألة 
قدرة الله تعالى على الظلم . وقد تم فيا سلف من كابنا أن كثيرا 
من الرافضة کانوا يصفون الله عن وجل بالقدرة على الظل » كا تدم 
أن فريقا من المعتزلة وعل رأسهم النظام كان بذهب إلى أنه ليست 
له تعالى قدرة على الظلم البتة ۽ وقد وجدنا تفصيل رأى النظام 
فى (ص م - ۲۷) حيث قال ااولف : «اعلم أن إبراهم (يعنى 
النظام ) كان >يل قول من وصف الله بالقدرة على الظلم 
وكان إبراهم يزعم أت الظلم والكذب لا يقعان إلا من جسم 
ذى آفة » لأن القادر على شىء غير حال وقوعه منه فلو وقعا منه 
لدل وقوعهما منه عل أنه جدم ذوآفة » 4 ونعلم أن الحا حل 
من أصحاب النظام وأنه قال بقوله ۰ فيظهر أن القياس الذئ 


۲۲۰ تعليقات واستدرا کات 


أوهمنا الرافضى أن الحاحظ آلزم به الرافضة القول بكون الله صورة 
كان هکذا : 

)0 - الله تعالى عند قادر على الظلم » وکل من له قدرة 
على الظام فهو جسم ذ و آفة » فالله تعالی عند جسم ۰ 

)۲( مس الله تعالى جسم > وکل جسم هو صورة » فالله تعالى 
عند صورة ٠‏ وبذلك أتممت الکلام على غاية ما يمكننى من 
الإيجاز ما ترى فى الکاب . 

9 بعد ذلك عارض الرافضى هذا القاس بقباس آحر مناطه 
أن الله تعلی قادر على الظلم وهو القول الذی أثيته هو لنفسه . و بلوح 


من السياق أن اب هذا الرأى آستدلوا عليه بقياس استثنائی" 


هذه صورته : 
لولم يكن الله تعالى قادرا على الظلم لكان مطبوعا ۰ وكانوا 
يثبتون الملازمة بين المقدّم والتالى بأن قالوا : « لا دخل فى الثىء 
من لا بقدر عل ضته إلا مطبوعا » آی : کل من دخل ف الثیء 
من غير أن بقدر عل ضلّه فهو مطبوع» وکل مطبوع وهو سم 
ث . ولكن الحدوث فى شأن الله تعالى محال © فبرفع التالى 
الذى هو أن الله تعالى مطبوع » فيرفع معه المقدّم ويثبت نقيضه» 
وهو أن الله تعالى قادر على الظلم ٠‏ 


تعليقات واستدرا کات ۲۱+ 


فإذا كان مثل هذا القياس مقصودا ها لزم إدراج «لم» قبل 
«ريصف» الا يحفى > فیقول الرافضی : « والذين زعموا أن الله 
قادر على الور زوا آن من ۸ ۸ بصف الله بالقدرة عليه فقد جعله 
مطبوعا» ه وال شئت جعلته قاسا آقترانيا فى دقام الاعتراض ن على 
النظام وأححايه ۽ وهذا شكله : 

(۱) - الله تعالى عندك قادر على العد 
و 


و من قدر 8 إلى شىء ء دون ضِده فهو مطيو 


مطبو 3 
و 


0) - اہ تیا 


عند مطبوع ¢ و ل مطبوع هو م 
ج 


1 
حا 

0 

0 


جسم وصورة» وهذا ها أنكهؤه E‏ 


ور رة فالله تعال ‏ 
الانکار . 
صفحة ۷ ۱ 


سطر 5 جب (لأربى عا ل کفره م تضيطه العقول ل) تركت هدم 


اخ على ماهی 


عليه مع حریفها الظاه إذ آهتد إلى تصحيحها 
على وجه لا شك فيه . ولعل الصواب أن نکتب «لأربى عل کفر 
لم تضبطه العقول» آی : على کفر لم يخطر على بال أحد فضلا عن 


الكفر الذی بقع فيه العقل السام مع سلامته لخطورة شأن الموضو 
وغموضه . 


Yr‏ تعليقات وآستدرا کات 


سطر ۷ إلى ٩‏ - يعنى اس اجر لایقع منه الفعل بقدرة 
.موجودة فيه بل بالطبع الذى خلق عليه والذی من شأنه آلا بفعل 


إلا جنسا واحدا دون ضته؛ ولعل الصواب هودلان اجر لایقدر 
أن فعل مایفعله بطباعه» ثم عارض هذا القول بقول أ المذيل: 
إن الله تعالى بعد ورود السكون الدام فى الاحرة لا بقدر على إفناء 
شىء من الأشياء ولا على إحداث شىء منها ‏ فكأنه قال : إن معبود 
عبدة الحارة ساوی معبود أبى الهذيل فى عدم القدرة ولا فرق 
ينما حتى استكر أبوالهذيل علبهم . ثم قال المؤلف فى رده 
(السطر )١ ٤‏ : إن الرافضى حك القول بعدم القدرة على إفناء |جارة 
عن الماحظ» مع أنه م نتقدم هذه الحكاية عن ابلاحظ بل عن 
أبى الهذيل» فيظهر أن السياق يكون فيه نیء مرس الالتباس 
نأو إسقاط له ما أو كبة ما أو مثل ذلك الخلط ٠‏ 


صفحة ۸ ١‏ 
سطر ۱ - (فضل الحذاء) )كذا وجدنا آسه فى هذا الاب 
غير أن الناغ كتبه المرة الأولى والثانية « الحدى » ثم عدل إلى 
« الحدا» وقد يضح النقطة فوق الدال » ثم رجع فصحح كانته 
جى ‌الموضعين السابقين . وتركت هذا الاسم عل‌ما وجدته عليه ف الأصل 
لذ كاب الانتصار أقدم مخطوط بذ كر فيه هذا الملحد المشبور» 


تعلیقات واستدرا کات ۳۳۳ 


والا فالمتأخرون من المؤلفين والنساخ آتفقوا عل تسميته بالحدثى 
أو بالحديق اللهم إلا ما جاء حزفا مثل « الحدبى » و«المارثى » 
«وغبر ذلك . قال السمعانی فى کاب الأنساب ما نصه : « ای 
بفتح اطاء المهملة وفتح الدال المهملة وبعدها الثاء المتقوطة شلات 
من فوق . هذه النسبة إلى بلدة الحديثة وهی بلدة على الفرات 
.والحديثية ( كذا) طائفة من المعتزلة أحداب فضل المد (كذا) 
E‏ النظام وهی مثل الفرقة انل ل 
عقالاتهم ی احمابطیة . وان ,طعنان فى الننى صل الله عليه وسلم 
ف‌نکاحه ويقولان: كان أبو E‏ هند» 1 آحرماقال» 
ثم قال : « اد » بفتح ا لاء وكسر الدال المهملتين وبعدهما 
الياء المنقوطة من تحتها بأثنين وق آنحرها الثاء المثلئة . هذه النسبة 
إلى الحديثة وهی بلدة على الفرات فوق هيت والأنبار» والنسبةإليه 
حدق وحدنى وحدثانى » ٠‏ وكان مذهیه شبيها عذهب أجل 
ابن حائط الآتى ذ کره» فلا يكاد بذ کر الا معه . 

(ابن -ائط) وآسمه أحمد» وآختلفوا فى سم ايه آختلافا بعيدا 
ف سای كلك 00 « خابط » ولذاك تمد ذک 


مذهيه عنده هن لسبة ة رانا طی » د اء المعجمة والباء الم قو طة 


1 ۱( ف الأصل «الحاكية » . )۲( فى الاصل « ا لاه » . 


ré‏ تعليقات واستدرا کات 


بواحدة من تحت نما الألف .ثم دسمیه کل واحد بما تسر إليه ؛ 
آما ناسنا فمل ا ا الذی بعد الالف بلا نقط الا 


أنه قد وضع التقطتين 2 أو هس تین فظهعر آن < حانط ‏ کن 


فى ذهنه» وهذا ما ورد فى کاب الفرق سن الفرق وفى کاب الملل 
للشمرستانى ۰ ونقل الشمرستانى (ص مغ - 66 ) قطعة طويلة 
عن مذهبه الغرب مورده رقن وما ورد فی کاب الانساب 
للسمعانى لا ببابن ما نقله الشم‌رستانی عنه» ثم حدّثنا به البغدادی 
أيضا کاب الفرق بين الفرق » خصوصا فى (ص ۲۵۸ - وه؟) 
وق (ص ۲۹۰ = (وم) . وأما حکانته وترحمته فتجد فى كابنا 
هذا (ص ۹ آخبارا نفيسة لا يكاد برد متلها فى غيره ولم أعثر 


lle‏ | الا هناء نستفيد منب) أن المعتزلة طط ردن مز ن طلسبا وسعت 


هرت 


ف قتله ۳ مات قبل أن كل ۲ إل غر ةما 3 وذلك ف حلافة 
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ی : فیا بين سنة ۲۲۷ ه إلى ۲۳۲ ه ۰ 


ق هنم اسان الا کرت 


صفحة ٩‏ ۱۶ 
سطر ۱ - (ابن ا دواد) هو أحمد بن أف دواد بن عل 
أبو سلمان» يكثرذ كره ی کت ب‌التاریخ وذلك أنه كان عند المأمون 


والعتهم والواثق مکا وله تأثير واسع ف سس اس 2 هوّلاء انللفاء 0 


تعلیقات واستدرا کات ۳۲۵ 


کان قاضيا ثم 0 » وله قدم راسم فى الأدب وعم الکلام على 


مذهب الاعتزال وفى الفقه» و بيده كان زهام امس فى نة العلماء 
وعلى رأسهم أحد بن حنبل فى مسألة خلق القرآن» تلك الحنة الى 
أنشأها المأمون وأنفذ أ ها بعده المعتصم وهی واقعة من الوقائع 
البعيد صداها القعی مداها فى تارج دين الاسلام» وليس هذا 
ما دح به عالم ولا وزير. مات أحمد بن أبى دواد فى سنة .74 هم 
على ما حكاه المسعودى فى روج الذهب ( ۷ : ۲۱۵)» وهذه 
السنة نقلها أيضا الذهبى فى»يزان الاعتدال (۱ : 4) مع عبارات 
فما من الأحتقار والآزدراء مالا جنى؛ وأما آبن المرتضى فذ که 
فىآنتداء الطبقة السابعة ( ص êro‏ قال فى موضع آحر(ص ۸): 


اله مات سنة 058 ىه » ولل أعلم : 


صفحة ۰ 18 


تن دز الصيرة ( لاس عندی به عل ۰ 


مم 
صفحه ۱۵۳ 

سطر۳ - (خير) فى الأصل «حير» ولا آدری هل الصحیح 

هو «اخير» أم «خير» أم الكلمة محرّفة؟ ؛ ور 2 ج ااشيخ اعدا امین 


« خير» وعدل ص دیق لی عنه إلى « جل » ٠‏ 


تعليقات وآستدراكات 


صفحة ۱۵ 


سطر ١4‏ - (بری) کذا وجدناه فى الأصل ٠‏ 


صفحة ۱۰۲۲ 
سطر ه الكلام هنا مشوش وناقص واه کین 5 
وعل کل حال بريد أن يقول : « إت الضبرین الذين تلزم الجة 


بأخبارهم لا واقعون الذنوب الصغار ۰ » 


صفحة ۱۲۱۵ 
سطرب وم - الکلام ناقص فی الاصل وک اا 
فى ذلك إلى ما بقتضيه السياق :رونا :ددا فى كنة «فاذعت» 
ولعل الأسدّ هو « لكت » غي رأنى ر جحت «فادّعت» نظرا ال 
ما أتى به المؤلف فى (ص ۱۹۷ السطر ۱۳) وهو قوله : «خبنا 
عن المدّعى على المعتزلة اليروج من الاجماع » . 


صفحة ۱۷۳ 
سطر ۱۵ ود ( س الکامل؛ راجع ديوان الأخطل 


ص ۷۶ من طبعة مروت سنة ۱۳۸۳۹۱ م ۰ ولا وحد الببت 
الأول فى الدبوان المطبوع . 


فهرس الرجال والفرق 


رف الا 


إبراهم عليه الصلاة والسلام 0 


ارادم بن السندی : من اب سير ۵۳ » حی عن أى موسی الردار 
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راهم النظام » 0 ؛ كنيته أو اسا 3 أحد مشاهير معزلة 
( 4 ۱ » له کاب العام ۱۷۲ »© ما قاله ودو 
جود بنفسه 4۱ ©» من ان فضل اللذاء وآ بن حائط ۱۷ © فضله و که 
فى الدفاع عن الاسلدم والرد على الملحدين ۱ ٠‏ ممن رد عل الدهرية ۱۷ © رده 
على الدهرية فى الهایات غ م - >" » رده على النانية و فى أفعال الأرواح E‏ 
۱ فى اهیامة ۳۲ - ۰۳۳ فى تناهى النور والظلية ۳۳ - ۳۹ > فى تباين 
النوروااظلية ۳ 4 - ه ‏ > فى فعل النور والظلة 4۸ - 0۰ » رده على الديصانية 
فى امتزاج النور بالقلمة ۲ 4 - 4۳ > انامه بقول الدیصانية من أجل قولهف انلفیف 
والثقيل ۰-۳۹ له کلام فا ارد عل أبى اذيل ل فىمسألة التناهى ۱۳ AG‏ 
طعن محالفیه عليه لرده على الديصانية 4۲ - ۳ »© طعن معمرعلیه + ه © مجم 
الرافضی عليه ۱ وغرها ) قوله له فى الا لإثيات الحدوث : ردا عل 


المنانية ۳-۳۲ » ردا على الدهرية 4 ۳ - ۳۰ قوله فال ۰۳۳ 6۳6 
‘ooo‏ قوله فى طبائع الأجسام وق قهر التضادات لاثبات خالق 
مدر للع ۳۱ - ۳۲ 4۵ - ۷ > ۷ - 4۸ » قوله ف 

4ه »6 5ه » قوله فى آتصا ال الشكل اال ۶ و 


۷ - ۳۹ » قوله ف النار وق الثقيل وانلفیف ۳۹ - . 


۲۳۸ فهرس الرجال والفرق 


الأجسام وهی الألوان والتاموم والأراييم ۳۰ > قوله فى المداخلة وق الا عبار 
۰ ۰۱ ۰ فوله فا ساع القرآن ۲ قوله فىكيفية فعل الله تعالى 4۳ 4 
قوله فى الإنسان 4 - ۷ > قوله ف الأرواح ردا عل المنانية ۳۰ س 6۳۱ 
مع ذكر الكلام الى عل ذلك فى أهل الحنة والنار ۳٩‏ - ۳۷ قوله فى فعل 
الطباع وفعل الختار ردا على المنانية 6۸ - ٠ه ٠‏ قوله ق‌الظهور والکون ١ه‏ - 
؟ه » فى الق ۱۳۲ - ۰۱۳۳ قوله فى المصاحة وتعلق العلل والقدرة الإهية بها 
وفیه نی قدرة ا را ۱۷ - ۱۸ ۶۲۱ ۲۵-۲۳ ۲۱ - ۰۲۷ 
۲ ۰ - ۰۹ ۱۲۹ - ۱۳۰ شارکه ق هذا القول [ كر 
الأمة ۱۸ » ۲۱ » قوله فى شروط الظل 4۲ > 4.4 ؛ قوله فى الجانسة وف الکفر 
والا مان ۵ ۲۸ - ۲۹ ۰ قوله فى فى ال ۳ ۷۵ قوله فى الطهارة وفى إعادة 
الصلاة وه > ۱۳۲ > قوله فى ال دال وق الان ٩۳‏ قوله فى القران ۲۷ - 
۸ ف خر الواحد ؟ه = ۵۳ » فى الاجماع ١ه‏ » قوله فى ج ازآجاع 
على خطأ وضلال 6 ٩‏ » ۱۵۹ »6 فى جواز اجّاءها على الکفر ۱:۳ ۶ 


ن تكلم فى الفتيا من الصحابة ٩۸‏ - وه » قوله فى ألى بر الصدّيق 4۹٩‏ 


: بان له ۱۱۷۳۲ > 


م عليه الصلاة والسلام 3 


e 
» ١ 4 ۰ قول انلوارج فيه‎ ۰۹٩ أسامة : من القاعدين عن ل بن أبى طالب‎ 


قول أحعاب الحديث فيه ۱۲ ۰ 


الوم 
المعتزلة ٠٠٠١‏ » له كتب فى تفضيل على بن ألى طالب عل ألى بک ۰۱۰۰ له کلام 


فى الرد على أى اذيل فى مسألة التناهى ۱۳ > فصلان له فى هذه المسألة ۱۳ - 


1 ا 


١ 6‏ > قوله فى قدرة الله على الم ۰ ٩‏ » قوله فى عغان ٩۸‏ > قوله فى طلحة والزهر 


وعائثة ٩۸‏ ؛ راجع أيضا ۲۰۲ ٠‏ 


فهرس الرجال والفرق ۳۳۹ 


آصعاب اد 2 وضع جعفرین مشر کا ام ۱ عناوه مذهیم 


سوم 
1 
إلى رسول الله 6 ۱۳ » ثم سميهم المؤلف باسم الجبرة ه ۱۳ > إحدى الفرق انس 
إلى رسوا سیم ا 
من الأمة ۱۳۹ » رأيهم ف عل وف الصحابة ۱۳۹ » قوطي فى الصحابة ۶۱۵۲ 


راجع أ يضا «النابتة » و واب الصفات» و «الجبرة» و «الشمة» ٠‏ 
أصعاب الرای والقياس : وضع جعفر بن ميش ركّابا علهم ۰۸۱ 
أصعاب الصفات : کانوا يقولون ,أن الله بزل عا لما بعل سواه قديم ٩۰‏ ۰ 


اب اخلوق : 255 فهم من السنياق أن مم داود الموارى وقاتل بن 
سلمان ۷“ » كان ضرار وحفص الفرد بةولان با مخلوق فعدن‌ما المستزلة فى المشبهة 
O‏ 


اب المعارف : وضع جعفر بن مبش رکابا علهم ۸۱ ٠‏ 

اب المهلة : قوهم فى الطاعة Vo VY‏ . 

الاعای الشاعر : بيت له 9 

الاو بة : لقب لتب به المتله ۰۱۳۲ ولقب به الطاحظ وأصحابه 4 ۰۱4 
نو اب : قول المعتزلة فى إعضاء التابعين عنهم ۱۱ ۰ 

الانصار والهاحرون : راجع «الصحابة» . 

آهل الامامة : ۷۱۵ راجع «الرافضة» . 


آهل التوحيد : ۰۷ ۲ ۲ ١‏ > منهم فرقتان الفرقة العدلية والفرقة الجبرة + ۲ > 


کان جهم آبن صفوان موحدا فقط ولم يكن من المعتزلة ١15‏ ۰ 


هل الدهس 0 راجع «الدهرية» ۰ 


من أهل التوحيد » رأ م فى حكة خلق انلق 4 ۲ - ۲۵ 
1 


كانت تقول بقول هدام بن الک فى الم وليست من اعتزلة ۱۲۰+ 
۱ 


راحم أيضا «أهل التوحيد». . 
6 


شون الا 


اف مذديه » قال بالماهية وخلق‌القرآن ۱۳-۱۳۳ 


قشة نه و بین جعفر بن مشر ۸٩‏ راحم ایض ۰۲۰۱ 


لسرن العتمر» معيزلى : ییات له ف البراءة من اطهمية 5 ۱۳ > جم 
الرافضى عليه ه 4 ۱ > له کلام فى الرد على أنى اطذیل فى مسألة التناهى ۱۳ > قوله 
فى ولاية الله تعالى للم وعداوته للكافر 5 - 57 > قوله فى المغقرة والعذاب 
۳ - 1 5 54 - 55 » قوله فى قدرة الله على الم 
۵ فولهی قدرة العبد على هیثات ت الأجسام ۱۳ > قولهفى التولد . ا 
حك الرافضى عليه بالك روج من الاجاع بذاك ۰ ۱۷ » هن بحث عن الطاعة من المعتزلة 
۰ ۷ قوله فى ی ماع اله سات AE‏ 


البغداذيون من المعتزلة : كان أبو مودى المردار.قدمهم ف النسك ثم بعده 
حعفر بن مبشر (١‏ © مقالات آفتراها الرافضى عام EET‏ 0ك 
۰۱۰۷ راهم مما يضاف ! إلهم ١‏ 4۷-5 راجع أيضا «المعتزلة» . 

کن آخت عبد الواحد : متكا الوا فى مذهبه » قوله فى خطاب الله 


لخلق يوم القيامة ١ 4 ٤‏ + راجع أيضا ۲۱۸ . 
[ 


٤ء‏ 
أبو بكر الصدّيق : كلام له وقول النظام فيه ٩٩‏ »© قول متشيعة المع 
ی ١‏ » خلافته كلها تعد من سی 


الجاعة ٠‏ ؛ ١‏ » قول الرافضة فيه ۱۱-۱۰ 


فهرس الرجال والفرق 


حرف الن)ء 
مسامة» معتزلى : قوله بالاعتزال ۱۲۷ > آذعى الرافذى عليه القول بالماهية 
۷ - ۰۱۳ و انکار الئزلة بين المثزلتين ۱۲۷ » سوال فى الفاعل سأله 
ا و ی المردار ۵ ۱ » قولهفكيفية فمل الله ۳ ۲ ۲ 6۱۷۲-۱۷۱۲۳ 
قوله فى سم المطبوع ۲۲ ۱۷۲۰۲۳ قولدفى الکافر ۸٩‏ - 6۱۷۲۲۸۷ 
قول آفتراه عايه الرافضى في بو القیا2 ۸۲ ۱۷۲-۱۷۱۸۷ اسع ارافضی 
عليه باروج مر بت الاجاع بذاك ۱ ۰۱۷ قوله فى دور الاسلام ۸۷ - ۸۸ 4 


راجع أيضا Ie‏ 


الثنوية» س الملحدين ۶ ۷ ۱ راجع «النانية» . 


حرف الهم 


الخارودية » فرقة منالشيعة» آتکوا القول بالرجمة ۰۱۲۲ قوم فى ولد على 


أبن ن أنى طالب وف فاطمة ۱۵۰۳ — و۱۵ راجع أبيضا ۶ - ۲۱۵ ۰ 

جعفر : ۱۳ : أظنه حعفر بن حرب ٠‏ 

العفران : جعفر بن مبشر وحعفرین حرب » بضرب ما ا لمال العلم والعمل 
ل 

جعفر بن حرب» معتزل : من حكى عن ألى اطذيل ۸ له كلام فى الرد 
عليه فى مسألة التناهى ۰۱۳ حكى عن ألى اطذيل شمة ف الآخرة 7ه سال سأله 
عنه فى کابه جك ب المسائل فى النه ¢« ۶6 - ٩‏ ۱۲ » مناظرة ينه و بين السکالك 
قعل الله . N=‏ 5 وف طلحة وال بر وعانثةمو؛ راجع أبضا :۱۸ ۰ 

جعفر [الصادف] : را ا والقطية ۱۳۰ ۰ 

جعفر بن مبشر» معتزل : کنیته أبو سد وکان یلقب بالقصی" » كان 
مقدما على سالك البغداذيبن بعد أن نوس الردار» فقبه وعالم كبير ۱ کنبه ۱ ۸ » 


۲۳۲ فهرس الرجال والفرق 


a 6 ۳‏ ل أهل , عانات إلى الاعتزال 6۸٩‏ دفاع ع على الرازی الفقیه عنه م » 
٩ e‏ ذم الرافخى له و وثناء المؤلف عليه 6۹56۸۸ 
إشارة إلى وفاته ۲ ۸ قوله فى صاحب الكبيرة ۸۳ > كذب الرافضى عليه فى مسألة 
فساق أهلالقبلة 6۸۱ وفجوازآجتاع الصحابةعلى اللطأ ۲ وعل البدع er‏ 
قوله فى عات ۹۸ قوله فى عمرو ومعاو بة وطلحة وال 

القرآن ۲ ۸ - ۳ ۸ ؛ ماعسك به فى الفقه 89 > قول آفتراه عليه ا 
4۸٩۹ — ۸‏ راجع أيضا ۱۹۹ . 


جهم بن‌صفوان : موحد ولیس من المعتزلة و إن أضافته العامة لیم » 
ای و ن العتمر ۶ ۰۱۳ قال بحلق‌القرآن 
5 ۰ قال بمثل قول هشا م بن الحكم فى عل الله ١5‏ > رأنه فى الآخرة ۱۲ + 
EEE‏ 
جع ار 
حرف الماء 
ن حائط : 


BI ۳ N‏ ا أهله كانوا 
EE‏ لا E E‏ 
فى انخالق ١١١‏ ؛ راجع أيضا ۲۱۱ > ‘Yé — YY‏ 


: من أك ب النظام ثم طردته المعتزلة 4 مها » حکاشه مع المع لمعترلة 


حبان ن سدي : من رواة الرافضة ۱۳۰ راجع أيضا ۲۱۷ ۰ 


حبيب بن خدرة : من شعراء الخوارج ۲ ١‏ ۰ 

أبو حذيفة : ۷+ هوواصل بن عطاء . 

الحسن البصری : ٩٩‏ ۰ قوله فى صاحب الكبيرة 6 ۰۱۰۵6۱ إبطال 
قوله 155 = ۱۹۸ ۰ 


الحسن بن على , بن أبى طالب لب : ۱۳۸ قول أيه له عند آنلبر عن 


قتل عمان ٩۱‏ » ترل آفراه راففی مل اناد ون قسه ۱۰۲۱ 6 هکره 
فى بنى هاشم واحترام المعتزلة له 4 ۱۰ قول انلوارج فيه ۰ ۱ ۰ 


HEN 
مرکرہ فى بنی هاشم واحترام‎ ۱۳۸ : 


حسين اماد 00 اليرة ) قول التجارية فى الكفر والزا 
أب الهذيل ۹ اه حسين ۰۱۳۳ قال بالماهية ١”‏ ؟ راجعأ + 


الحشوية : ۷ أنكرت القول بارسمة ٠۳۲‏ ؛ راجع أيضا «النابتة» . 


ارس الا 
آو حفص داد : من شیوخ الرافضى ٩۷‏ > ۱:۲ > آظهر الرفض 


وقال بقدم الاثنين ۱۰۰ ۲ راحم ایضا ۲۰۳ - ۲۰۵ ۰ 


حفص الفرد : لته الرافضى بالمتزلة وأنك ذلك الولف > قال بالماهية 
والخلوق کت المع بالتشیه ۱۳۳ - ع"( » يلدق بالطومية 4 ۱۳ ؟ 
راجہ أيضا No‏ 

6 


اوارج : ۷ ۱۵ مهم فرق كثيرة يكفر بعضها بعضا م5 - ۰٩٩‏ 
أنكروا القول بالرجعة 7 عنم 
إحدى الفرق انلجس من الأمة ۹ 4 شعرهم ١48‏ > براءتهم من فضاح الرافضة 


مذههم إلى رسول الله 4 ۱۲ - 6۱۳۹ 


- ١56 قوط فى صاحب الكبيرة ۱6 - 6۱۹۵ ابال قوم‎ ۰ ١5 
5 1 
ه‎ DAR ۱۱ ا‎ 


حرف اسان 
داود الحواربى ۳ من الشمة 1۷ + راجع أيضا ۱۹۸ : 


الده سي © وهم ها ل الدهى ومن قال بالدهر ۰۱۹۱۰۹ ۱۷۳ 
مرک سم كن المعتزلة اهم ۱۷ > رد النظام عليم 6 ۳ - ۳9 6 
طاعة الدهری فى ری أبى اطذیل ۰۱۷۲ 6 ۷ ۰ 


٤ 
۱ TE O 
> 4 ۳ - 4 ۲ الديصانية : قوم فى امتزاج النور بالظلمة وآعتراض النظام عليهم‎ 
تقرف المؤلف الرافضة بقوطم من جهة‎ ٠ 4. - كان النظام یقرف هن وم‎ 
۱ - 


الاش ۵۰ ۰۷ ۱۵۲ ۰ 


الرافضة : منم فرق كثيرة یکفر بعضما بعضا 1 > الغلاة مثیم ۱۵۵6۳ - 
۷ الشمة مهم ٩۰‏ أهل الاقتصاد مهم ۱۵5 ۱۰۱-۱۳ طائفة 
منهم صعبت الممتزلة ٩‏ » ۱66۱۲۷ مذههم ۵ = ۸-۷ ۱۰۹ 
۷ ۰۵ ۹ ۰ ۰۱۹ خطاياه 4 » وقعوا ف شبه ۸ » 
۹ ما طمن به ابماحظ علهم ۱۰۳ = ۱۰۵ » قول المشبة میم فى عل الله 

١‏ ۰ قوط بالبداء ۱۲۷ = ۱۲۸ » ۱۲۹ - ۱۳۰ » منهم من قال 
SO O‏ سالك 
قول عرز اه | الحاحظط إلهم فى وجه الله ؟ه ١‏ » قول أهل الا مامة بالرجعة ۱۳۰ - 
N‏ ك المامة عليم من أجل ذلك ۱۳۲ - ٠٠۳۳‏ توم فى الامام 
۹ - ۱۱۲۳ » قوم فىعل ]11 ا قال بأن 
عليا هو الله وه الغلاة 4۸ ۱ - ۱6۹ ؛ ای ۵ ۱ ۰*۰ 


عزوم مذههم الم من آل أنى طالب ۵ ۱۳ - 6۱۵۷۱۳۷۰۱۳ 


قول بعضهم بالالهام وجنا يهم على ولد رسول الله ۳ - ٩۱۵6‏ بعض رواتهم 
5" ؛ القول بالرفض ؛ » ۰۱۰۵ ه؛ ١‏ > سوء ظن الرافضة بالصحابة ۱۳۷ - 
NE FAA‏ — ۰۱۳۰۱۱ ۱9۹ = 4۱۹۹۰۱۹۱۵۰۱۱۱ 
قول قوم مهم فى عل ل وآ بکر ۱۳۸ ۰ قوم فى بيعة أبى بكر ۱۰۰ 0 قوطم فيه 


فهرس الرحال والفرق ۳۳۵ 


وق روععٌان ۰ ۱6 = ۱6۱ قوطم فى ججوازآناع الأمة على ضلال ۱۳۹> 
فى القرآن ۱۰4 اه اشارة ال ذلك ۱۶۱ 3 مالفمم أ کترالستن والفرائض 
1 قوم بالمنعة ٩۰ - ۸٩‏ قول المعتزلة فى أهل الامامة أن کلامهم 


سئلزم الذروج من الإجماع م ۱۹۱4 راجع أيضا 0 . 


آبن الروندى الرافضى : أظهر الرفض والةول بالامامة ٠۹‏ نصرالدهرية 
پکنبه ١ 4٩‏ » كان شدید التصد یو ی بالنجوم 4۱۰۳ حکابته مع المعتزلة ۲-۱ > 
61 6 ۲ ۵ ۰۱۷۳ ما طعن فيه عل المعتزلة ١ ١‏ 
أبوعيبى الوزاق هو الذی أخرجه إلى الا اد ود و أستاذه 6٩۷‏ ۰۵ مه مع 

هشام بن اطع ۱۲۳ O‏ سياخه ٩۷‏ » ۱۲ » له أخ وع الا 
على مذهب المعثزلة 4۱٩‏ کاب التاج له ٣‏ » ۲ - 6۱۱۷۳ کاب التعد تعد یل 
والتجو برله ۲ »كاب الزمذ له ۲ > ۰ ۱۷۳ کاب الامامة ل م› e‏ 
کاب له و فى التوحيد وسبب تأليفه ۳ کاب «فضيحة العرلت» وهو المردود عليه 
فىهذا الکاب 5؟ »6 كابله ففعل الطبائع ١ه‏ > ذك مونه۸۸؛ مذهبه ۳۲-۲ 
۲ - ۱۷۳ اانه العدل ۱ 6۲ ۵۰-۵ 116 وله دم الما 
۰ ۱۲ قوله فىفعل الطبا 1 5 » ۲ ۰۱۸ قوله‌فی‌الانسان 
4ه » قوله فى المسألة الودة للعتزلة إلى 
قوله فىسماع القرا آن ۲ قال فى اللطف مثل قول شر ه 5 » قول له فى عبد الله بن 
عفر رام بن ۳ ۲ ول له ق الاموال ٩۱۰۲‏ یذ کر ف الکاب كله > 
راحم أيضًا المتدعة ۰ 

5 حرف الزای 

ال : عاض ف اجن عد هشام الفوطی ۱-٩۰‏ 
امل ۱ ۰ قولواصل بنعطاء وعهرو بن عبید والخعرفين والاسكافىفيه ۷ ٩‏ - 
قول انلوارج فبه 4۰ ۱ : 

رك ل CN‏ 
ی ی الاجاع بذلك ۱۱۹ ۶ 

جع أيضا ۱٩۳‏ ۰ 


عة + ۱۷۲ روا القول بالرحعة ۳۲ ١‏ © قول أضافه 


وای ۱۳۸ ۰ 


حرف السیز 
سدير : من رواة الرافضة ۱۳۰ ٠‏ 


: من القاعدين عن على بن أبى طالب 44 » قول الإوارج فيه ٠‏ 


سعد 14» 


تقول أصعاب الحديث فيه ۱۶۳ 


سفيان بن سختان : سک أضافه الرافضى إلى العتزلة فأكره المؤلف » قال 
بالماهية وخلق القرآن ۱۳۳ - ۱۳6 راجع أيضا ۱۰ 


السکاك : كيه أبو جعفر  >١ ١‏ من‌مشاخ الرافضة >٦‏ من آصاب‌هشام 


آبن الک ؟ ١ ٤‏ » مناظرات بينه وین ألى جعفر الاسکافی ۱۶۲ مناظرة بينه 
ن الحم بينه وبين اڊ 2 
وین جعفر بن حرب فى عا الله تعالى 6١1١١ - ١٠٠١‏ شار الى موته ۶۱۲ 
بين جعفر بن جرب ۱ 
راجع أيضا ۱۷۸ ۰ 

السكنية : فرفة من أهل العدل وليست من المعتزلة > ما ذهبوا إليه فى عل الله 
تعالى ۱۲ ؛ راجع أيضا ۲۱۱ ۰ 

سلمان | الفارسئ ] ۸ 

سلهان بن حرير : له مذهب مخصوص كان أهل عانات عليه قبل انتقاهم 
إلى ا عترال ٩۸؛‏ راجع أيضا ۲۰ 


السيد اام راء الشيعة ۲ ١ ٤‏ »© يتان له ۱۸ ۰ 


E ابن‎ 


هرس الرجال والفرق 


حرف الشبن. 


او شا ک الدیصانن» رافضى : من شیوخ الرافضة ۱ ۱۲ مذهبه 
۱ راجع أيضا ۱۸۹ ۰ 


ا : خالف المعتزلة فى المنزلة بين ال ۱۳۷ راجعاً آیضا۱ ۰۲۱۲-۲۱ 


آو شر : خالف المعتزلة فى المثزلةبين المنزلتين ۱۲۷ ؟ راجع أيضا ٠۲٠۲-۲۱۱‏ 


شيطانالطاق : من مشا الرافة + » وهو من ا مشم ة۸ ؛ راجعآیضا 2۱۷۷ 


الشيعة : م ۰ ۰۱۳۳ ۳و۱ - ٠٠۹١‏ إحدى الفرق انجس من 


الأمتوم رع راجع «الرافضة » و «المارودية» و «أهلالامامة» ودالزيدية». 


حرف الصاد 
الصحابة والتابعون : طعن الرافضة فيم ۳ 41١4‏ ۱۱-۱۰ 


١51 - ١59 ۰۶‏ » تشنيع ابمحارودية علهم ٠١ ١ ٤‏ قول المعتزلة والمرحئة 

ا الحديث فهم ۱6۳ 3 قولانظام یم 

1 فى الفترا من الصحابة ۰۹٩۹-۹۸‏ تفضيل بعض الصحاية على بعض عند المعتزا 

هو وازنةبين قول الرافضة وقول امزلم ٩ ٩‏ ۱ » السدر الا وا وارج 2 

صفوان المال : 0 
بلح : ECM‏ كا 

صلح : حالف المعتزلة فى المنزلة بين المنزلتين 4۱۲۷ راجع أيضا ۰,۲۱۳ 


حرف الضاد 
ضرار : نسبه الرافضى إلى المعتزلة وأنكر ذلك الزلف ؛ قال بالماهية واخلوق 
لفك عايه بالتشبيه ۰۱۳-۱۳۲ يعد فى اللهمية ۰۱۳6 کاب التحريش له 


۰ راجع أيضا ۱۸۰ ۰ 


الضرار به : قوم ف الایمان والکفر ۲۹ . 


فهرس الرجال والفرق 


حرف الطاء 
aT ۱۲۲ :‏ ۱۳۵ ۱۳۷ ۱۵۷ ۰ 
طالوت : من شیوخ الرافضى 4۲ ۱؛ راجع أيضا ۲۱۸ ۰ 
طلحة : حالته نی رب امل عند هشام الفوطی۰ 5 - ۱۹۰-۱۸۱ 


:قول واصل بن عطاء وعرو بن عبيد وابلعفرین والاسکافقی فيه ۹۷ - 6۹۸ قول 


انلوارج فيه ۰۱۰۰ قوله يوم اجمل © 
حرف العير' 
عاصم + من القراء : ۸۲ ٠‏ 


a‏ 5 ۵ اه 
عالسة : قول واصل بن عطاء وعمرو بن‌عبید واملعفرین والإسكافى فا۷ ٩‏ - 


۸ قول انلوارج فها ۱۰ ۰ 


عباد» معرّدلى : توله فى الكافروالمؤمن ۰ ٩۱ - ٩‏ قوله فوجود الأجسام 
وعدمها ۱ راجع أيضا ۲۰۲ 2 

الاس تعدا لطاب : مرکه قف هاشم وآحترام الم له ۱۰۵-۱۰4 ۰ 

أبو عبد الرحمن الشافعى : من ]اب معمر مه » حى عن‌النظام ١ه‏ 4 
راجم أيضا 0 


عبد الله بن جعفر : م هعاو ورك 15 28-5 6 قول الرافضی فيه 
E a ae : :‏ 
۲۴ قول الخوارج فيه ١4٠‏ 


أبو عبد الله السبرای : من أعخاب معمر ۵۲ ٠‏ 


عبد الله بن عب : ی احترام المعتزلة له ه ۰ قول 


E 
١ ٤١ تلوارج فيه‎ 


ذهرس ال جال والفرق 


عبد الله بر ی ۱ 
: بن مرو : یذ کر مع معاوية » قول انلوارج فيه ۱6۰ 


5 
أبو عبيدة بن الخراح : من الصحابة» طمن الرافضة فيه ۱6۰ ۰ 


عهال ن عقات : E‏ واشفرن والاسکاق 
يدلاو = ۹۸ 6 قول انلوارج فيه ۱6۰ ٤‏ ست سنين من خلافته تعد فى سی 
الجماعة ٠‏ ۽ ٠ ١‏ قول الرافضة فيه ۱۰ ۱ - 

IA 5 

ابو عمّان : ۷ 6 هو مرو ین عبید 

العانية ۽ من النابتة ۱۵ ۰ 

عدل" : راجع « أهل العدل» . 

۰ 4 ۰1۰ ۳ 

أبو عفان الرق » معتزل : نسبه الرافضى إل النظام والزلف إلى ابشاحظ » 
قول افتراه الرافضى إليه فى نسبة الله إلى خلقه » له كتب ف التوحيد والرد على الملحدين 
۳1 > راجع أيضا ۱۸۰ 

1 

عل“ الاسواری © معتزلى : من رد على الدهرزية ۰۱۱۷ له کلام فى الرد على 
أبىاهذيل ۰۱۳ رأنه فى الإمامة وما جرى بینه و بين على م من هنا ظرات فى ذلك 
۰۹۹ قوله فى العم والقدرة الإهية ۲۰ - ۰۲۱ وافق حشاما لفوط لى فى حرب امل 
۱ 0 ۸ + را 


ا 


عل" بن ألى طالب : ۱۳۷ ؛ ماقاله هشام الفوط فيه فى رب ابل 
٩۱ - ۰‏ قوله له عند اير عن قتل عبان ١‏ 5» قوله لسن م ن أجل ذلك 51> 
آحترام المستزلة له ومركده فى بنى هشام 4 ٠١‏ > رأى ااربحتة والمتّزلة وأهل الحديث 
فيه ۹ ۰۱۳ قول اوارج فيه ٠‏ » روى الحاحظ وأ صعابه فضائله هه ۱ > قول 


ألى عیسی الوراق فيه ۱۵۵ »من الرافضة من أنه هو الله ۰۱۰6 6۱۵۹-۱۵۸ 


5 » مناظرات ينه و بين 


SS 


ES 


عمرو بن حر الاحظ : , بن المعتزل 4 ۱۷ > أحد مشاهير «عتّزْلةالبصرة ۸ £ ١‏ » 
0 ششام بن اک ۱۵۱ > ۱۵۲ کاب له 
فى الرد على المثبية ۲۲» کاب له فى تصدیح جی ء الأخبار ۲۲» ۱۵ » کاب له 


فى الاحتجاج لنظر القرآن ۲ ۲ > + ١٠‏ » كاب له فى الاحتجاج انبرة ونصرة الرسالة 


OO «۳۲‏ و ۰۱۳۰ ۶6 كتب له 


فیااطبانم ؟ و » کاب الاطام ۲ ۰۱۷ کاب امبا-ية ۱۷۲ إشارة إلىء 


فهرس الرجال والفرق ۱۲۶۱ 


قوله فى الأحسام وفنائها ۲۱ - ۲۲ ١ه‏ - مو» ۱۷ ۱۸ قوله 
فى التخلید ٩۹۲ - ٩۱‏ ۱۸ قوله وقول ONE‏ ا 
نقده لقول هشام بن الک فى فى العم > ؟ ١‏ © قو! له ق الأنياء وق المحرفة 86 » حبه 
رسو الله وآل أنى طالب ۱۵4 - ۱۵۰ تازه على الطوارج ٤۲ = ۱ ٤۱‏ 1 > 
حك الا لرافضو ى عليه باروج من الإجاع ۱۸ 4 ES‏ النضف الأخير من ٠‏ هذا 
الاب حيث برد فيه على ماورد به الرافقی على کاب «فضيلةالمتزلة» : 6۱۳۲ 
NTN ۰‏ دارو NEV < EE‏ ۱۶۸ ۱۵۱۳۶ = ۱5۵ » 
؛ راجع أيضا ۱۸٤‏ . 

| مرل - کنبه ارغان ۷ من شیوخ أب‎ © e 
E قوله فىعمرو ومعا‎ » ٩ ۸ ٩ ۷ قوله فى على" وطلحة والز بر وعاسدة‎ » ۷ 
۰ ۲ ۰ راجع أيضا‎ +۱۳ ٤ یذ کف بیت لبشرين العتمر‎ 

عیسی عليه الصلاة والسلام ۱۳۲-۳۱۲ ۰۱۹۲ قول 
بعض العتزلة فيه ۱4۸ = ١498‏ . 

آبو عسی‌الوراق : أستاذ الرافضی ۷ کان من المعتزلة فطردتهلى) 
انتقل إلى النانية 49 ١‏ » ۰۱۵۲ آظهر الرفض وتالبقدم الاثنين ۱۵۲6۱۵۰ كان 
منانيا ولم ستجز قتل شی ۱۵۵ بغضه لعل بنأبى طالب ۱۵۵ راجع ایضا .۲ 

حرف الغين 
غبلاك : اعتقد الأصول انمسة الى آحتصت ما المفستزلة ۱۲۷ > رسائله 


ی 


مشمورة فى أيدى الناس 4۱۲۷ راججع ا 


فضل الحذاء : كن من آصعاب النظام فطردته المعستزلة > قوله فى اليح 
۱۵۰-۸ قوله فى الق ١ه ١‏ ؛ راجع أيضا 6۲۱۱ ۰۲۲۳-۲۲۲ 


۱۹0 


فهرس الرجال والفرق 


حرف القاف 
قاسم الدمشق > معتزل : قوله فى اروف 84 » قوله فى الفساد وف ادير 
والشر ةم - ۰۸٩‏ قوله فى عئان ١١9 - ۱۹۸ 651١‏ » قوله فی حرب امل 
39-1 ۰۱ خك الرافضی عليه بالخروج عن الا ججاع بذاك ۱۱۹-۱۸ ٠‏ 


القصى” 1 راجع « حعفر بن هبشر » ۰ 


القطعية : فرقة من الرافضة 105 . 


حرف الكاف 


أبن كلاب : له شه ف قدم الكلام ١١١‏ ؛ راجع أيضا ۲۰۹ ۰ 


كاثوم : خالف المعتزلة فا المتزلتين 4۱۳۷ رایعم يضا ۲۱۳۰-۲۱۲ ۰ 


حرف الم 
متشيعة المعتزلة : راجع «المترلة» . 


1 ۱ 2 27 
أبو محالد » معتیزلی : کلام آفتراه عليه الرافضی فى الاموال ۱۰۲ > ثناء 
ا ولف عليه ۲ ١ ٠‏ ۱۰۳ رأيه فى التصديق بالنجوم ۱۰۳ إشارة إلى موته 
۳۲ راجع أيذا ۲۰۷ 5 
المهيرة : فرقة من أهل التوحید ٤‏ ؟ © م فرق كفر عتما بعضا 59 » 
قولم فى حكمة خلق املق 4 ۲ » ,أيهم فى الکفر وش فى هذا الموضع إلى 
النجارية ۱۱ قوط ق‌امحاسة والخالفة 6۲۸ رأءهم فى العدل وال ۲۹۱۸ 
m~ 1 ۱‏ ۳ 
٩‏ > ما رد به المعتزلة علهم من القرآن ۰ تكفير أى موسی الردارطم 510 » 
0 ۳ د أ 
عزوم مذهيهم إلى رسول الله و يشير فى هذا الموضع إلى المشبية ه 0 ١‏ -- ۱۳۲ 
راجع أيضا « المشية » ٠‏ 


الوس : .لا » ١م‏ »© 5م ۰۷ مم 2 طاعة احوسی 
أبى الهذيل ٤‏ ۷ 


غدل رسول الله صل الله عليه وس ؟ » ۲۵ ؛ الاعتداء عليه يوم أحد وقوله 


ق خلك 2۱۷۱ فول ارافضدف آولاده ۳ ۱۰۵-۰ ویکرذ که ۰ 
عد بن تا تام : من القاعدین 


فيه ۱۲ ۰ 


المرجئة : ۷6 ؛ إحدى الفرق انلجس من الامة ۰.۵۳۹ الا کانت 
تقول بالإرجاء ه 4 ١‏ » عزوه مذههم ال رسول اللّه E‏ 85[ © توطم 
فى قدرة الله على الظلم ۸ توف ق ماحب له ۱15 6 ۱۹۰ ال تم 
۷۰۱۹۹ 0 فعل لصحابة و١‏ 6, م مرس فضا الرافضة 


او > با 
0 : رابجع « عيسى عليه الصلاة وال للام » ۰ 


المشبهة : میم أصناف كثيرة يكفر بعضها بعضا ٩٩‏ > منبم داود ابدواربى 

مقاتل بن سليان وهما من أحصاب الخلوق ٩۷‏ > أضيف لیم حفص الفرد وضرار 
1 بالماهية وبالمخلوق ۱۳۳ س عم( 6 ما رد به المعتزلة عم من القرآن 
٠ه‏ » رد امحاحظ علهم ۲۲ ؛ راجع أيضا « الجبرة » و « النابتة » و « أصعاب 
ا 


معاو بة : قول المعتزلة فيه ٩۸‏ » حالته مع عبد الله بن جعفر واطحسن بن على 
۱۰۱“ قول الخوارج فيه ١ ٠‏ » قول المعتزلة فى قعود ااصحابة عنه ۱٩۱‏ ۰ 


معاوية بن عمار : من رواة الرافضة ١85‏ ؛ راجع أيضا ۲۱۷ ٠‏ 


المعتزلة : يكر ذكها؛ إحدى الفرق اجس من الأمة ۱۳۹ e‏ 


EES Ne وب‎ - 72 0 OY 


6۱۲۷-۲۹ الأبواء ل أخطأ فہا بعضهم ۷ ١15 6 ٠١5 ٩‏ 4؛مذههم 


ید ه » مذههم فی عل الله م ٠١‏ - 6۱۲۳-۱۲۲۰۱۱۵ تأويلهم 
۰۱۱-۵۰ قولم ف المركة 


e ا‎ 

١ 5‏ © ما ردوايه عل 

م للا یات الدالة a‏ 

قوطم فى التعرف والامتحان ١۲١-۱۱۹ ٩۱۱۷ — ۱ ۱ ٩‏ »قو فى الحكة 

4 6۱۱۹-۱۱۷ ل فريق منم فى الكفر والمعصية ۲۹ © قوم 

فى الاستطاعة ۸۱-۰۷ قوط ف التولد ۷۸-۷ » 6۱۷۱-۱۷۰ 

رهم رح ۱۳۲-۱۳۱ 4 قوطم MENTS‏ 4۱۹۸ 
١5‏ » ف فاندة تلاوة ال 

متهم فى السر ا ال رمف پر الصدقة 


ار » عزوم مذههم إليه 6 ۱۳ س 


11 15 اه E‏ 5 ام 11 37 

۰ قومم ع بت وا والتي ۱ © قرط ق لعصمه 
۰٩۱-۳‏ قوط فى ستن انی ۵ ۱۳۷۱۳ 4 حدن بالصحاية 158 » 
۱۰۵ المتشيعة مهم ۰۱۰۱-۹۹ الاقتصاد 


» قوطم فى عمرو ومعاوية ۵۹۸ قوطر فى دار 


سلام ۸۸> قوم بتاع الامة عل خط ۽ هس ۵ وعل م 9 
اد لم كلام مخصوض فى ال 7ر۸ — وو( »6 ۱۹۳ راجح 


ون» و « اين اروندی » ٠‏ 
ن رد على الدهربة ۱۷ > شم الرافضی وکذبه عليه ۱ 
و و اتیل ق سا لتناهى ۱۳ > قوله 
له فى عل الا بنفسه ۳ ه » قوله فى المعالى 
۹ 


الأحسام ۵۳ » قوله فى التولد 


N‏ > قوله فى الإنسان 4 ه » قوله 


۰ ۱۸۳ ایضا‎ n 


فهرس الرجال والفرق 


مقاتل بن سلوءان : من المشبية وأعصاب الخلوق 1۷ ؛ راجع أيضا ۱۹۸ + 
المقداد ۱۳۸ 
المطورة : فرقة من الرافضة ۰۱۳ 


المنانية 


E A E الصدق والکذت‎ 


EOE hE ۲‏ 
: رد أبى عفان الرق عامم فى الزاج ۰۰۲۹ رد النظام علییم فى مسألة 
| 


وق الممامة وقطع E‏ اھ مى النو روالظلمة 0 فى النو 


جع | بضا « الثنوية »و «الزنادقة» . 
ع 


1 


موحد : 0 أهل التوحيد » ٠‏ 


موسى عليه الصلاة والسلام : ۲ ۲۰ ٠٤١٤١١٠٠١‏ . 


و عدحه المؤلف 655 عدحه بعض الدُعرا 

إلى تكفير الناس 8 ٩‏ > ۳ له کاب فى تكفير الناس ٩۸‏ ۰ قصة تو زیعه 

آمواله قبل موته 59 » قوله فى الفاعل ٤‏ ۱-- له فى القدرة على ال 

> قوله فى الروية والقدروتكفيره الشبة والحبرة فى ذلك ۷ ٩۸‏ » قوله 
۱ 


فى الطاعة ٠۷۳‏ ۷۵ قوله فى التولد وتکفیره اخجبرة و > قوله فى عبان 


٨‏ قوله فى مر 


فهرس الرجال والفرق 


حرف النون 


الغابتة : مهم فرق كثيرة يكفر بعضها بعضا ٩ ٩‏ > قول بعضهم فقدرة الله على 
ال ۰۱۸ ٠۲۷‏ قوم بأن الله عام بعلم قديم ۰ قوطم برجع إلى التشبيه والاجبار 
والارجاء ٤‏ 6 اس 6۵ 61 طعنهم عل جر بن مبشر ۸٩‏ 6 منم من تول الفئة 
الباغية من ها الشأم و يفهم من الكلام أ مم من أصعاب الححدث ۰۱۳۹ 
الأموية والعئانية مثيم 4١65‏ راجع أيضا « المشبة » و « أهل الحديث » 


و و الشون »۰ 
النجار : راجع « حسين النجار» ٠‏ 


6۱۱۲۹۸۸۰۸۸۱۸۱ ود‎ ٩۳۸ 6 ۰ > £ : التصارى‎ 
. VT ۷Y 


النعان : من شیوخ آبن الروندى 4١47‏ راجع أيضا ۲۱۸ ٠‏ 
أن عار : من رواة الرافضة 1185 ۰ 


حرف الماء 


هارون علية الصلاة والسلام : ۱۱۹ 


بو هاش : عیام الف ا 
hb‏ ی با ۱ ۵ ۱۰ 


آو امذیل العلاف» معتزل : هن من اشد من رد على الدهرية ۱۷ » وصفه 
بالفصاحة والمعرفة ۷ > ثناؤه عل لى أنى مومی المردار ۰۷ ٠‏ الناظرة بينه و بين هشام 
ابن الحك فى مک ؟ 4 ١‏ » الطعن عليه ۰۱۷ ه 4 ١‏ 6 110/4 6 من أصحابه من وافق 
فضل الحذاء وآبن حائط 8 4 ؛ » مذهبه فى التوحيد ۸ > قول له فى الله تعالى 
١0١-١٠٠١‏ > قوله فيا ناهى وما لا.ناهى وهو يحتوى على مسائل متعددة 


فهرس الرجال والفرق 


ف العم والقدرة الإهية والفاعل وأهل اة والناروغير ذلك 4-17 61 .لا (لا» 
| ۱۲۳۱۱۱۱۰۸۱۰۷۷۲ 6 ۱۲۵6۱۲ 6۱۲۵ 
۱۸-۷ ۱5۸ » شک ف هذا الباب ۵ ۱5-۱ > توبته من کلامه 
هذا قبل موته ۸ 5( » ۷۲ ۱۲۵ ۱۷۰ 6 کذب الرافضی عليه 
فى الفاعل ۱۷ إلزامه النجارية فى الکفر ١ ١ > ٩‏ » قوله فى التولد 5 6۷۸-۷ 
۱۷۱-۰ » قوله فى الطاعة ۷۵-۷۲ > قوله بأن الأرض لا تخلو فى كل 
كرا طون وچ مح انراق طاو ارك ما مق 
۷۳-۲ ۷۵ ۱۱۸ ۱۷۰ راجع ایضا ۱۷۹ ۰ 


هشام بن الحم : من مشا الرافضة ۰65 » صحب آبا شاک الدیصانی 

ب 6۱ 6 هن ن مشههة الرافضة ٠‏ > یقرف بكلام الديصانية ٠‏ ؛ » ميل الرافضى 
معه ۱۲۳ ٤‏ 6۱۲ سیب طعن الخاحظ عليه ۰۱۲۱۱ الناظرة بنه 
وبين أنى افذیل فى مكة ١ ٤۲‏ ؛ مذهبه ۱ 6 > قوله فى عل الله الاش اء 
E ۱۳۱۱۵۱۱۱۹۱۱۰۹۰۹۸‏ اك 
۵ ججه من الإجماع وقوله فى الامتحان 5 ١ ١‏ » استدلاله على ذلك 
بالحمكة الاطية ١ ١0‏ » سؤاله المعتزلة عنآيات جاء فما ما يدل على القدر ۰ ۱۲ س 
۱ انکار هشام الفوطى كلامه فى العلل ١١5 - ۱۲۵ » ٩۰‏ > إنكار 
الحاحظ له ۱۲ مات على قوله هذا ه ۱۲ > حك عايه بالخروج عن الا سلام به 
۰۲۹ وافقه فيه السكنية وقال بمثله جهم بن صفوان ۲۰ قوله فى العدل 
۹ - ۰۲۷ 44 » قوله فى آجتاع الأمة على خلال ۱۳۹ > قوله فى التواتر 
۷ ۱۵۸ ؛ را جع أيضا ۱۷۷ ۰ 


5 4 
هشام بنسالم : من مشايح الرافضة وهومن نالمشبية »> لاه ؛ راجعأيضا ۰۱۷7 


هشام الفوطی » معتزل : الطعن فيه ۱۰ حک عن آ‌اطذیل ۷۱ قوله 

فى دلالة اخلوقات على انسالق مه - وه » قوله فی عل الله ۱۲١ » ٠٠‏ س 
1 

۲۷ قوله فى تسمية الله « وکلا » لاه س ۵۸ و5١‏ س ١7.‏ » قوله 


فهرس الرجال والفرة 


فى العذاب والاحیاء والاماتة ۸ ه » قوله فى التولد ۰ ۱۷۱ » قوله فى قطعم 
صلاة الظهر ٩‏ ه ج ٩۰‏ > قوله:فى ا مرک ٩۲‏ > قوله فى حرب ا+-ل وف عمّان 
۱-۰ م و - و و١‏ » قوله,أن الارض لا تلوف كل عصر من عشرین 
معصوما ۱۱ ۳ ١‏ > حك الرافضی تایه با" روج‌من ن‌الاجماع ۸ - ۱۲۱۹ ۶ 


۰۱۷۰ راجع أيضا 2 
را 
الواثق 


واصل بن عطاء : أصل الاعتزال ۱۷۰ كنيته أبو حذيفة ۷ » وهو من 
بوخ أنى الطهذيل 1۷ 4 قوله فى عَنْان ٩۷‏ » قوله فى على ۳ 
۰۹۸-۷ قوله فى عمرو ومعاوية 8 و » قوله فى المنزلة بين المأزلتين 35 
۰۱۷ قوله فى العزم على قتل الصحابة ۰۱۷۰ حك الرافة 00 


اع ۱۷۰؛ راجم‌ایضا ۲۰۰-۲۰۵ ۰ 


وهب الدلال : من أحعاب معمر ۵۳ ٠‏ 


و 


من زک باء : قول افتزاه ارافضی عل الم به ۰ 


يزيد ۳ : حاله مم عبد الله ن عفر ۱۰۱ 6 قول ارا فى اعضاه 


5 


التایمین عنه ٩۱‏ 
أبو عقوب الشحام : م صاب معمر ۵۳ ۶ راجم أيضا ۱٩۱‏ ۰ 


۱۰۷ ۹6 ۹۳ ۶۰۸۸ ۸۷ ERT ۳۸۵6 : الهود‎ 


- ۷ ۰ 


فهرس الکتب المذكورة ف هذا الخاب 


حرف الألف 


کاب فى الاحتجاج للنبوة ونصرة الرسالة لماحظ 6۲۲ ۱۵۰ 


جاب فى الاحتجاج لظر القرآن لها حظ ل 


کاب الأشربة لحعفر بن مبشر ۸۱ 
نز آفعال الطاء دا 
کیب فى آفعال الطبائع قباحظ ٩۲‏ 
کاب الإلهام لحا حظ ۱۷۲ 
کاب الامامة لابن الروندی ۰۳ ۱۰۲ 


کاب ق الهس , بالمعروف والنهی عن المنكر لحعفر بن میشر ۸۱. 


کاب التاج لأى الروندی ۶۲ ۱۷۳-۱۷۲ 
کاب التحرش اضرار ۱۳۷-۱۳۰ 


کاب فى نصحیح جی ء الا خبار لا حظ ۰۲۲ ۱۰۰ 


کاب التعديل والتجو دن الروندی 
کتب فى تفضيل عل بن أنى طالب 0 


کاب فى التوحيد لضام ؛ ۱ 


فس لكب لش قلي 


كتب فى التوحيد والرد على الملحدين لأبى عفان الرق ۲ 


کاب فى التوحيد لابن الروندى ۱۳ 
حرف الحاء 
كاب فى الحكاية واک عفرن «بشر ۸۱ 
حرف اللحاء 
کاب الخراج لمعفر بن مبشر ۸۱ 
حرف الراء 
اب فى الرذ على المشية لماحظ ۲۲ 
رسائل غيلات ۱۲۷ 
حرف الزاى 
کاب الزصذ لابن الروندی ۰۳-۲ ۰۱۵۵۰ ۱۷۳ 
حرف السین 
کاب السنن والأحكام عفر بن مبشر ۸۱ ۸٩‏ 
حرف الطاء 


کاب الطهارة بلعفر بن مبشر ۸۱ 


فهرس الکتب الذ کورة 1 هذا الاب ۰-۲۱ 
حرف العين 
کاب العالح للنظام ۱۷۲ 


کاب العباسية لماحظ ۱۷۲ 


كاب فضيحة المعتزلة لابن الروندى ۲٩‏ وهو الكَاب الذى نقده الواف. 
فى كل صفحة من کابه . 
جاب فضيلة المعتزلة لماح ۱۱۰ » ۱۳۵ ۱۵ هو 


الاب الذى وضع الرافضى على الکاب السابق وهو الذی دارت فيه الماقشة من 


صفحة ۱۰۲ الى آخرهذا الكّاب ٠‏ 


کاب فى فعل الطبائع لابن الروندى 5ه 


حرف الکاف 
کاب عل اعاب الحديث بلعفر بن مبشر ۸۱ 
کاب عل أصحاب الرأى لمعفر بن مبشر ۸۱ 
کاب مل أصعاب العارف خفرین مبشر ۸۱ 
کاب لای مومی ااردارکفر فه هل الارش ۸ 
کت لأبى عیسی الوراق يؤكد فيا قول المانية ۱٩‏ 


کتب لأبى افذیل فى إثبات لتوحید والرد على اللحدین ۱۱۷ 


Yor‏ فهرس الكتب الذ كورة فى هذا الاب 


رس الم 
كان ى الس دارت ين عل الأسواری وعل بن ميث فى الإمامة ٩٩‏ 
کاب ق نحا لس دارث بين السكاك وأبى جعفر الإسكافى 4۲ ١‏ 
جاب المسائل فى انعم لمعفرين رب 4 ۰۱۲۵-۱۲ يشاراليه ۷۲ 


کاب معرفة الحجج لمعف رين مبشر ۸۱ 


Cc‏ ی 


حرف النون 


تاب الاح والمذسوخ بلمفرین مبشر ۸۱ 


۱ 
۱ 


سس 
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